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RESUMO

Esta dissertacdo trata de uma pesquisa sobre a Educacgéo de Jovens e Adultos no contexto
da Educacéo Indigena da comunidade indigena do Povo Kiriri — Aldeia de Mirandela, lo-
calizado no Municipio de Banzaé, Bahia. A compreensao da Educacéo de Jovens e Adultos
em contexto de comunidades indigenas diz respeito a necessidade de compreendé-la como
educacéo para leitura de mundo, posto que legalmente ela deve manifestar-se pedagogica-
mente a partir da cultura indigena. Nesse sentido, essa € uma pesquisa qualitativa do tipo
colaborativa tendo como dispositivo as sec¢des reflexivas com os participantes da pesquisa.
A questdo de investigacdo foi: 0 que a Educacdo de Jovens e Adultos representa para do-
centes, discentes e ex-alunos da comunidade do Povo Kiriri, Aldeia de Mirandela, Munici-
pio de Banzaé — Ba? E quais as implicacdes pedagogicas da EJA com a cultura do Povo
Kiriri? Analisando os discursos dos participantes da pesquisa sobre o que eles pensam a
respeito da Educacdo de Jovens e Adultos. Os resultados, em linhas gerais, demonstram que
a constituicdo da EJA como modalidade de educacao basica escolar, sob a égide do Estado,
sO veio a se constituir, formalmente, como um direito a partir da LDB 9394/96, embora
houvessem iniciativas anteriores de escolarizagdo; a comunidade tem uma percepgéo posi-
tiva da EJA, como um esperancar para jovens e adultos da comunidade, como aquela que
possibilita oportunidades sociais, algo que as geragdes passadas ndo alcangcaram de maneira
plena porque ndo adquiriram a nogdo de letramento dos ndo-indigenas; quanto as implica-
¢des da EJA com a cultura do Povo Kiriri ainda ndo se verifica de maneira plena, porque a
cultura local ainda ndo estéa presente nas questdes pedagdgicas como deveria, seja nas ques-
tes curriculares, na pratica docente, etc. Entendemos que a presenca dos conhecimentos
do Povo Kiriri na EJA é fundamental para que as futuras geracdes possam valorizar, defen-
der e lutar pela sua cultura.

Palavras-Chave: EJA; Educacdo Indigena; Povo Indigena Kiriri.
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ABSTRACT

This dissertation deals with research on Youth and Adult Education in the context of Indi-
genous Education of the indigenous community of the Kiriri People — Aldeia de Mirandela,
located in the Municipality of Banzaé, Bahia. Understanding Youth and Adult Education
in the context of indigenous communities concerns the need to understand it as education
for reading the world, since legally it must manifest itself pedagogically from indigenous
culture. In this sense, this is a collaborative qualitative research using reflective sections
with research participants as a device. The research question was: what does Youth and
Adult Education represent for teachers, students and former students from the community
of Povo Kiriri, Aldeia de Mirandela, Municipality of Banzaé — Ba? And what are the peda-
gogical implications of EJA with the culture of the Kiriri People? The objectives were to
understand what EJA is for teachers, students and former students from the community of
Povo Kiriri, Aldeia de Mirandela, Municipality of Banzaé — Ba, as well as the pedagogical
implications for this indigenous culture, analyzing the speeches of the participants of the
research on what they think about Youth and Adult Education, explaining the pedagogical
implications of EJA with the culture of the Kiriri People of Aldeia Mirandela. The results,
in general terms, demonstrate that the constitution of EJA as a modality of basic school
education, under the aegis of the State, only came to be formally constituted as a right after
LDB 9394/96, although there were previous initiatives to schooling; the community has a
positive perception of EJA, as a hope for young people and adults in the community, as one
that provides social opportunities, something that past generations did not fully achieve
because they did not acquire the notion of literacy from non-indigenous people; As for the
implications of EJA with the culture of the Kiriri People, it has not yet been fully verified,
because the local culture is not yet present in pedagogical issues as it should be, be it in
curricular issues, in teaching practice, etc. We understand that the presence of the knowle-
dge of the Kiriri People in EJA is fundamental so that future generations can value, defend
and fight for their culture.

Keywords: EJA; Indigenous Education; Kiriri Indigenous People.
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1 INTRODUCAO

A minha inquietacdo em pesquisar o tema sobre a educacdo de jovens e adultos na
educacdo indigena do povo kiriri da Bahia surgiu das minhas experiéncias matizadas como
egressa da Educacgdo de Jovens e Adultos, professora, pesquisadora, Antropologa e militante
do movimento social em prol dos direitos dos povos indigenas. Da experiéncia adquirida como
professora da educacao basica e da Educacdo de Jovens e Adultos em diversas escolas indigenas
da Amazonia Legal, ergueu-se o alicerce para a pesquisa. Com essas experiéncias percebi que
a Educacdo de Jovens e Adultos € importante na vida dos sujeitos indigenas desde a educacéao
tradicional até o surgimento da educacéo institucionalizada como Decolonial® e libertadora?.

Durante minhas pesquisas etnograficas na graduacdo em Ciéncias Sociais pela
Universidade Federal da Bahia fiz diversas incursées em comunidades indigenas e, uma delas,
foi na aldeia de Mirandela do povo Kiriri. L& criei um lago de amizade que hoje é familiar, com
o Cacique Lazaro, Mée Eduarda, professora Monica, Professora e artesa Maria Kiriri, liderangas
e muitos outros indigenas da comunidade. Vou sempre a aldeia de Mirandela para o ritual® que
acontece aos sabados e, durante o ritual, das vezes que participei, que a educacdo tradicional
esta sempre presente com a fala das liderangas, do pajé e do cacique com todos da comunidade.
Observei como as tradi¢Ges indigenas sdo efetivamente transmitidas, apropriadas e reelaboradas
pelos indigenas Kiriri, eles carregam uma bagagem cultural e um curriculo identitario que é
passado de geracdo a geracdo, do ancido aos mais jovens e, dos mais jovens as criancas,
diferente da educacdo dos ndo indigenas que primeiro se da através da educacdo infantil para
depois chegar a fase adulta. No ritual, a educagéo de jovens e adultos e a cultura se entrelagam
e se fortalecem numa relacdo dialdgica. Relacdo dialégica no sentido freiriano; Para Freire
(2011, p. 154), “ensinar exige disponibilidade para o didlogo, pois o sujeito que se abre ao

mundo e aos outros inaugura com seu gesto a relacdo dialdgica em que se confirma como

1 O processo Decolonial aqui discutido é incumbido por (re)construir, através de diversas geracdes, as diferencas
que foram contrapostas as logicas educativas hegemdnicas e tradicionais dos povos indigenas durante o processo
de colonizacéo.

2 A educagdo diferenciada realiza-se como um espago de “fronteira”, erigido nos contextos dos encontros
interétnicos. Sdo exemplares desses encontros os espacos relacionais multifacetados, polifonicos e dindmicos
constituidos por multiplos agentes — governamentais e ndo-governamentais; nacionais e internacionais — que
ofertam servicos e projetos aos povos indigenas. Os povos indigenas tém se apropriado e re-significado a educagéao
escolar convencional, para coloca-la a servico de seus projetos sociais e politicos. (PROEJA, 2017: 17)

3A0s sabados, & noite, é dia de ritual conhecido como toré na aldeia de Mirandela que fica localizada no territ6rio
indigena dos indigenas Kiriri no municipio de Banzaé-BA. Eles cantam e dangcam ao som das maracas,
marcadoras do ritmo. Primeiro preparam o terreiro que fica na frente da Igreja Ascensdo do Senhor, ao ar livre e
depois fazem a defumacao, também usam a bebidas sagradas do ritual como a da jurema e o vinho de milho ou
buraié, ora o zuru (cachaga comum).



inquietacdo e curiosidade, como inclusdo em permanente movimento da historia”. Inerente a
pratica educativa institucionalizada, o ato pedagogico entre o ritual, a fala das liderangas e a
comunidade é uma relacao de troca, como praxis, entre a teoria (a fala das liderangcas com a
comunidade jovens, adultos e criancas indigenas Kiriri) e a pratica do ritual se unem na acao
ativa e libertadora, como deve ser na educacdo de jovens e adultos, baseada na palavra, que
quando dialogada permite esse movimento de acéo e reflexdo. Através do ritual as palavras se
expressam e revela a cultura como conhecimento. Mas para que essa interacao aconteca, requer
arelacao dialogica que se constrdi no saber, ao ser e ao se pensar; “nado ¢ falando aos outros, de
cima para baixo [das liderancas para a comunidade], sobretudo, como se fossemos os portadores
da verdade a ser transmitida aos demais, que aprendemos a escutar, mas é escutando que
aprendemos a falar com eles” (FREIRE, 1992, p. 127). Assim ¢ a educacdo tradicional e cultural
entrelacada com a educacdo de jovens e adultos do povo Kiriri, no meu entendimento como
pesquisadora.

Surgiu entdo, a oportunidade de coordenar o livreto do Cacique L&zaro que se chama
“Trés Séculos de Resisténcia” a convite do cacique. Quando estava escrevendo a biografia dele
no livreto, ele me contou como foi que aprendeu a escrever e a ler, isso me chamou muito
atencdo, disse-me: - “para frequentar a escola da aldeia que era jesuitica e depois coordenada
pelo SPI (Servigo de Protecdo Indigena), eu tive que consegui sacos de farinha para transforma-
lo em roupas, pois o padre ndo me deixava entrar no colégio sem ela. Queria muito entender o
que era ensinado 14.”

Para o Cacique Lazaro (2017, p. 49):

As futuras geracdes precisam acompanhar com minucia cada detalhe que constitui e
afeta diretamente sua vida e serem capazes de perceber com maior audécia as
mudancgas que poderdo surgir no territério, mas para isso precisam conhecer a histdria
e de todos que participaram do processo de reconquista. Esse conhecimento é de
fundamental importancia. E importante também, que se entenda que o conhecimento
tradicional ndo é algo que simplesmente se transmite, ele € vivo e nos indigenas
continuamos a produzir novos conhecimentos e eles precisam ser divulgados e
preservados na memoria do seu povo.

Nesse sentido, a questdo de investigacdo foi: 0 que a Educacdo de Jovens e Adultos
representa para docentes, discentes e ex-alunos entrevistados jovens e adultos da comunidade

do povo Kiriri da Aldeia de Mirandela no Municipio de Banzaé — Ba? E como a concepgéo” da

4 A concepcio da Educacio de Jovens e Adultos (EJA) no Estado da Bahia se caracteriza como educagio puiblica
para pessoas com experiéncias diferenciadas de vida e de trabalho. E uma modalidade da Educacio Bésica que
garante a jovens e adultos (a partir de 15 anos) o direito a formagao na especificidade de seu tempo humano e
assegura-lhes a permanéncia e a continuidade dos estudos ao longo da vida.
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EJA se relaciona com a cultura do Povo Kiriri?

O OBJETIVO GERAL.: compreender o que é a EJA para os docentes, discentes e ex-
aluno da comunidade do Povo Kiriri da Aldeia de Mirandela no Municipio de Banzaé — Ba, e

quais as implicacdes pedagogicas da EJA com a cultura do Povo Kiriri.

OBJETIVOS ESPECIFICOS: 1) analisar os discursos dos participantes da pesquisa
sobre o que eles pensam em relacdo a educacao de jovens e adultos desde o inicio da educacéo
na aldeia de Mirandela até os dias atuais; 2) Descrever como os dispositivos metodoldgicos
utilizados na educacéo de jovens e adultos contribuem para qualificar o processo de ensino e
aprendizagem na EJA considerando a cultura do povo Kiriri.

A compreensdo da Educacdo de Jovens e Adultos em contexto de comunidades
indigenas diz respeito a necessidade de compreendé-la como educacdo para leitura de mundo,
posto que legalmente ela deve se manifestar pedagogicamente a partir da cultura indigena.
Nesse sentido, essa é uma pesquisa qualitativa do tipo colaborativa tendo como dispositivo as
secdes reflexivas com os participantes da pesquisa.

Nesse sentido, essa pesquisa compde-se por cinco capitulos: Introdugdo contendo os
elementos da pesquisa, como justificativa, tema, problema, objetivos. O capitulo 2 sobre o
método da pesquisa-acdo colaborativa para a compreensao do pensar docente sobre a relacdo
EJA e Educacéo indigena do povo Kiriri. Os capitulos 3 e 4 a revisdo de literatura a partir do
movimento indigena no Brasil e a Educacao indigena no contexto da EJA na formacdo docente
diferenciada. Capitulo 5 refletiremos sobre A Educacdo de Jovens e Adultos na educacgdo
indigena do povo Kiriri: 0 processo de institucionalizacdo na contradicéo
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2 PESQUISA QUALITATIVA COM PRODUCAO DE UMA CARTILHA

A pesquisa qualitativa em educacéo corrobora com o processo ativo de participacéo na
construcdo do professor no oficio de pesquisador, categorizando o conhecimento e construido
as novas evidéncias que serdo estabelecidas a partir de sua pesquisa tendo como objetivo
principal interpretar o fendmeno em observacdo. Nesse sentido, este capitulo objetiva falar do
tipo de pesquisa qualitativa que este estudo segue para compreender a educacdo indigena na
educacdo de jovens e adultos, qual seja, a pesquisa colaborativa, uma investigacdo interventiva
que se adere a proposta do mestrado profissional no Brasil, que intenciona pela pesquisa uma

acao que modifica as estruturas sociais e educativas.

2.1 APESQUISA QUALITATIVA

A pesquisa qualitativa trabalha com a inducdo, e s6 € possivel construir hipdteses ap6s
a observacao, levando ao pesquisador acreditar de que ele ndo tem certeza de nada sobre o
fendmeno a ser observado, o que fara com que ele possa ser influenciado pelos resultados que

esta apresentar (NEVES, 2015). Nesse aspecto,

A pesquisa qualitativa tem o especial objetivo de revelar os mistérios que permeiam
o0 cotidiano escolar, identificando processos que, muitas vezes, devido ao fato de se
tornarem parte da rotina de uma determinada realidade escolar, passam despercebidos
pelos préprios envolvidos na pesquisa. (Neves, 2015, p. 3)

A pesquisa colaborativa € uma investigagcdo qualitativa porque ao ouvir os diversos
participantes busca a compreensdo e mudanca de uma realidade vivida de modo objetivo e
subjetivo. Neste tipo de pesquisa ndo se trabalha sobre os outros, mas sim com 0s outros,
obrigando o pesquisador a compromete-se com a comunidade da qual ele esta pesquisando.
Algumas caracteristicas da pesquisa colaborativa, sdo: preocupacdo com a metodologia voltada
a realidade prética, cotidiana que visa compreendé-la e transforma-la (DINIZ;
ZEICHNER,2002), sendo que participacdo ativa dos individuos nas reflexdes propostas geram
conscientizacdo e mudanca de atitude em relagédo a tematica que esta sendo discutida.

A pesquisa colaborativa se articula a projetos cujo interesse de investigacdo se baseia
na compreensao que os participantes constroem, em interagdo com o pesquisador, acerca de um
aspecto da sua pratica social, em contexto real. Em consequéncia, o papel do pesquisador, no

referido projeto colaborativo, se articula essencialmente em funcdo de balizar e orientar a
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compreensdo construida durante a investigacdo. Tal compreensdo parte do quadro de
exploracdo proposto, remetendo-se ao projeto teorico ligado ao objeto de pesquisa privilegiado,
no proprio contexto da investigacao.

Trata-se, precisamente, de uma compreensdo em construcdo e constante ajustamento
que, no sentido inverso, é susceptivel de influenciar as balizas e as orienta¢fes do pesquisador
no desenvolvimento do projeto. E claro que a natureza da contribui¢io do pesquisador e o seu
grau de influéncia na construcdo dessa compreensdo (em termos das balizas, orientacdes e
ajustes dados ao projeto durante o caminho, na interacdo com 0s docentes) sdo problemas
inerentes a abordagem colaborativa. Na pesquisa em educacéo, a colaboragdo pde o ponto de
vista do docente e a sua compreensdo acerca de uma situacdo pratica a ser explorada no primeiro
plano da démarche de investigacdo. E este ponto de vista que interessa ao pesquisador,
considerando a finalidade da funcdo docente: a aprendizagem dos alunos vinculada a acéo do
professor, a quem € entregue a responsabilidade de criar, nas salas de aula, as condi¢des
necessarias para efetiva-la.

Evidentemente essa posicao epistemoldgica nos remete a uma concepcao do docente, a
qual impregna o préprio objeto da pesquisa. De fato, para fins de investigacéo, solicitar que os
docentes exponham seu ponto de vista acerca de certo aspecto de sua pratica em
desenvolvimento, numa proposta de investigacdo colaborativa, supde o reconhecimento e
interesse desses profissionais — “competéncia de ator em contexto”. Segundo Giddens (1978),
essa “competéncia”, que nao tem nada a ver com o sentido normativo habitual que lhe é dado,
implica na capacidade, de qualquer ator social, em exercer seu julgamento e orientar sua tomada
de decisdo em funcédo do entendimento acerca das condi¢Bes que prevalecem e daquilo que esta
em jogo, no contexto de sua agdo especifica.

Pesquisadores como Ibiapina (2008), Magalhaes (2009), Oliveira Magalhaes (2011),
entre outros, veem desenvolvendo pesquisas sobre a pratica colaborativa no contexto escolar.
Na perspectiva dos autores destacados, a colaboragdo nesta pesquisa se refere a compreenséo
de como professores, estudantes, ex-alunos, diretor percebem a EJA, bem como sua articula

pedagdgica com a cultura da comunidade indigena Kiriri.
2.2 A ORGANIZACAO DA PESQUISA COLABORATIVA
O caminho que vamos seguir da pesquisa colaborativa serd pela adocdo de sessdes

reflexivas com 3 docentes, 2 ex-alunos e 1 diretor em que empreenderemos um dialogo coletivo

com o tema relacionado a EJA. A escuta dos participantes da pesquisa sera fundamental, porque
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trard a compreensdo de como se d& o processo de escolarizacdo, entendendo os conflitos,
contradicdes entre a escolarizagdo e a cultural da comunidade indigena do Povo Kiriri — Aldeia
de Mirandela, Municipio de Banzaé — Ba. Essa pesquisa colaborativa proporcionara condicdes
para o entendimento dos dilemas da pratica de EJA nessa comunidade e que acontece no

Colégio Estadual Indigena José Zacarias.
2.2.1 O locus da pesquisa

O lécus da pesquisa sera no territorio indigena do povo Kiriri, na aldeia de Mirandela,
que esté localizado no semiérido nordestino, no Estado da Bahia, numa area conhecida por Boca
de Cantiga, intercessdo entre a zona da mata e a caatinga, na bacia do médio Itapicuru, com
12.300 hectares de terras, em formato octogonal, ja demarcadas e homologadas pelo Governo
Federal.

Essa regido estd a cerca de 300 km de Salvador, entre 0os municipios de Banzaé e
Quijingue na regido do Semiarido Nordeste Il (Imagem 1). O territorio Indigena do povo Kiriri,
hoje, se localiza no antigo aldeamento de Saco dos Morcegos, que havia sido doado pelo proprio
Rei de Portugal, segundo um Alvard Régio de 23 de novembro de 1700, para as aldeias
missionarias que abrigassem ao menos 100 familias do povo Kiriri. A &rea que, em medidas da
época, correspondia a uma légua em quadra, partindo do centro da igreja para cada um dos oito

pontos cardeais e colaterais, de formato octogonal, chamado pelos Kiriri de “chapéu de sol.

Figura 1 - Mapa da Aldeia do povo Kiriri
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Nessa aldeia funciona o Colégio Estadual Indigena José Zacarias (IMAGEM 2, 3,4) da
etnia Kiriri localizado na aldeia de Mirandela na zona rural do municipio de Banzaé-Bahia,
possui 3 salas anexas nas aldeias de Gado Velhaco, Pau Ferro e Marcacao, com 33 professores
indigenas e 1 diretor também indigena da etnia Pankararé, e mais de 300 alunos indigenas nas
modalidades do Ensino Fundamental | e Il, Ensino Médio e Educacéo de Jovens e Adultos nos

turnos matutino, vespertino e noturno.

Figura 2 - Colégio Estadual Indigena Joseé Zacarias
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Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2022

Figura 3 - CEMJZ

Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora
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Fonte: arquivo pessoal da pesquisadora

A primeira escola indigena da etnia Kiriri institucionalizada surge na década de 1950
como escola do Servico de Protecdo aos indios — SPI, logo depois surge a escola chamada Lagoa
Grande, mas sem a insercdo da educacdo tradicional, apenas uma educac¢do no sentido colonial
de catequizar os indigenas e fazendo com que eles aprendessem a lingua portuguesa, deixando
assim a sua lingua tradicional Kipea.

E somente na década 1980 comeca-se a insercdo da cultura como circulo de cultura
“espaco partilhados em busca da constru¢do dos processos de aprendizagem” (CORTES, 1996,
p. 87), na educacdo indigena Kiriri com experiéncias do cotidiano no conteudo da alfabetizacdo
e nas quatro operagdes matematicas quando discutiam o0s conteldos matematicos e
relacionavam com a agricultura e o artesanato, integrando as experiéncias do cotidiano no
processo de ensino-aprendizagem. Um dos resultados deste circulo de cultura foi a Cartilha da
Escola Kiriri: Portugués livro 1- Alfabetizacdo, construida pelos monitores, onde havia muitos

exercicios com palavras importantes para a cultura Kiriri. (CORTES, 1996)

2.2.2 Os participantes da pesquisa

Foram 07 participantes convidados a participar da pesquisa, sendo 02 ex-alunos, 02
professoras, o diretor da escola de Mirandela (Quadro 01). Optamos por ndo substituir os nomes
dos participantes por nomes ficticios e isso foi acordado com eles, como forma de um
posicionamento politico da luta indigena pela educagéo escolarizada.



16

Quadro 1 - Dados de caracterizacdo dos participantes da pesquisa

n nome idade sexo Etnia escolarizacao profissdo

1 |Cacique Lazaro 83 masculino Kiriri alfabetizacdo Cacique
Ex-aluno

2 | Eduarda Kiriri 81 Feminino Kiriri analfabeta Lideranca Indigena

e ex-merendeira

3 | Maria Kiriri 56 Feminino Kiriri 2° grau 12 Professora
indigena informal
e ex-aluna da EJA

4 | Maria do socorro 55 Feminino Kiriri 2° grau Professora
indigena Reda do
CEJZ
6 | Mbnica Kiriri 53 Feminino Kiriri 2°grau 12 Professora
indigena

concursada

7 | Cleriston 40 Masculino Pankararé licenciado Diretor do CEJZ

Pankararé

Fonte: elaborada pela pesquisadora, 2022.

Os docentes, ex-alunos e o diretor participantes da pesquisa no que tange a EJA
pertencem e/ou pertenceram ao Colégio Estadual Indigena José Zacarias, localizado na aldeia
de Mirandela no territorio indigena da etnia Kiriri-Banzaé-BA.

O professor indigena Kiriri mantém a diversidade cultural e linguistica do seu povo,
promove as experiéncias socioculturais, linguisticas e historicas, estimula o entendimento e o
respeito entre os ndo indigenas e a sociedade envolvente reconhecendo as relacdes de
interculturalidade. Lembrando que o povo Kiriri foi colonizado, aculturado e vive préximo as
grandes metrdpoles. Como enfatiza a professora indigena Monica Kiriri (2023) participante da

pesquisa:

Precisamos conhecer as leis e os direitos indigenas, porque nés temos direito a uma
educacdo diferenciada. A escola indigena no passado tinha um papel civilizatério.
Hoje isso mudou. S6 os proprios professores indigenas com suas comunidades que
devem refletir como ser a escola, porque isso tem relagdo com o projeto de futuro de
cada comunidade indigena.

As professoras(es)indigenas Kiriri sdo reconhecidos e se reconhecem como membro da
sua comunidade e a eles (as) sdo conferidos direitos e deveres definidos em textos normativo e
referencial (Diretrizes MEC, 1993; LDBEN, 1996; RCNEI, 1998; Resolugdo CNE n° 3/99;
Parecer CNE n° 14/99). No Estado da Bahia, onde a aldeia e o colégio estdo localizados a

Secretaria de Educacdo define a educacdo escolar indigena como (SEC/BA, 2020)°:

5> https://escolas.educacao.ba.gov.br/escolarindigena
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O termo “educacg@o escolar indigena” ¢ atualmente utilizado para distinguir o ensino
formal em contraponto a educacdo informal desenvolvida no processo de socializacdo
tradicional e especifica a cada povo indigena. O conceito de Educacdo Escolar
Indigena como direito, caracterizado pela afirmacdo das identidades étnicas e
associacao imprescindivel entre escola, sociedade e identidade em consonancia com
0s projetos societarios de cada povo indigena, é originario do Movimento Indigena,
que tem como objetivos, entre outros, a reflexdo sobre os problemas comuns vividos
pelos professores indigenas e as alternativas encontradas na educacéo escolar, visando
garantir que a cultura e os conhecimentos ancestrais sejam respeitados e valorizados.

2.2.3 Os instrumentos de recolha de dados

Na perspectiva da proposta de trabalho utilizando a pesquisa do tipo colaborativa, nés
pesquisadores costumamos buscar as melhores acdes para investigar nossas praticas,
diagnosticando problemas, formulando e avaliando hipoteses, elegendo materiais, sabemos que
esse tipo de pesquisa é de cunho social com base empirica, centrada numa situacdo ou problema
coletivo, no caso desta pesquisa estardo envolvidos: eu como pesquisadora, antropéloga
etnografa, professores(as) indigenas e alunos e ex-alunos da EJA de modo participativo. Neste
tipo de pesquisa “nao se trabalha sobre os outros, mas com os outros.” (BARBAIER, 2007, p.
66). Dessa forma, se registra uma grande quantidade de dados descritivos e, como pesquisadora,
penso: qual é a melhor maneira de fazer isso? Quais seriam os melhores procedimentos
metodoldgicos?

Segundo Bauer (2012), um dos primeiros problemas a serem enfrentados por um
pesquisador, seria o de decidir qual método utilizar para um problema e como justificar os
procedimentos metodoldgicos de constituicdo de dados e de analise que envolvera também a
confiabilidade, que de acordo com Flick (2004), a confiabilidade esta em considerar a qualidade
do registro empirico e da documentacdo dos dados a base central para a avaliacdo e das
possiveis interpretacdes. O instrumento de recolha de dados dessa pesquisa serd o diario de
campo da pesquisadora e o dispositivo chamado de Sessdes Reflexivas em que
empreenderemos um didlogo coletivo com os entrevistados tendo algumas questdes

norteadoras, como:

a) O que é a Educacéo de Jovens e Adultos para vocés?
b) O que € a Educacdo Kiriri para vocés?

c) como a EJA chegou na Educacéo Kiriri?
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d) Como ¢é sua pratica na Educacdo de Jovens e Adultos na Escola indigena?
e) Quais sdo os dissabores e 0s prazeres que voceés professores tém ao trabalhar com
a Educacéo de Jovens e Adultos na escola?

f) Vocés professores possuem experiéncia no ensino da Educacdo de Jovens e

Adultos?

A finalidade das sesses reflexivas (Quadro 02) foi usar uma estratégia diferenciada que

se baseia na interacdo e na participacdo dos entrevistados indigenas no processo de construgédo

do conhecimento promovendo a troca de experiéncias, 0 cooperativismo e 0 engajamento,

colocando-0s como protagonistas.

Quadro 2 - Planejamento das sessdes reflexivas com os entrevistados

Encontros Objetivos Tema da Procedimentos
reflexao
Apresentar o projeto de pesquisa| Os principios éticos |-Apresentacdo do projeto de pesquisa aos
e a proposta dos encontros a gue regem a pesquisal entrevistados através da pesquisadora que
01 partir das sessdes reflexivas, em uma comunidade | € antrop6loga e familiar na comunidade.
baseando-se ha compreenséo indigena em uma - Manter didlogo com os entrevistados
que os docentes constroem roda de conversas. |para que eles se vejam na pesquisa e
conhecimento e subjetividades possam opinar sobre 0s rumos da mesma.
em interagdo com o pesquisador. - Esse momento de interacdo sera
gravado.
Conhecer as experiéncias de O que é a Educacdo |Em circulos faremos uma reflexdo através
vida dos entrevistados com a de Jovens e Adultos |do didlogo sobre o conceito da Educagdo
Educagdo de Jovens e Adultos e | para os docentes de Jovens e Adultos para os entrevistados.
02 0 conceito que eles tém dela. indigenas do Colégio| Esse didlogo sera gravado e depois
Estadual Indigena  |transcrito para o projeto.
José Zacarias?
Entender através dos Como a Educacgdo del Essa atividade dindmica acontecera
entrevistados como a Educagdo |Jovens e Adultog através de entrevista entre a pesquisadora
03 de Jovens e Adultos chegou na |chegou na educagdo e os entrevistados indigenas hum local
educacdo dos indigenas Kiriri e |indigena? bem arborizado e tranquilo da
como ela se institucionalizou. comunidade, com discusséo, também,
tedrica de textos a partir de Paulo Freire.
Conhecer as praticas dos Como é sua pratica |A dinamica se dard em escutar 0s
entrevistados indigenas no na Educacéo de entrevistados sobre a sua atuacdo na
04 ensino-aprendizagem em sala de | Jovens e Adultos na |educacdo de Jovens e Adultos.
aula e na comunidade. Escola indigena?
Entender através da escuta quais| Quais sdo 0s Escutar gravando a fala dos entrevistados
sdo os dissabores e prazeres dog dissabores e 0s na dindmica de um didlogo informal, o
05 entrevistados em atuar em sala de| prazeres que vocés |que eles tém a dizer sobre a Educagdo de
aula e como aluno da Educacdol tém ao trabalhar e | Jovens e Adultos, se tém dissabores ou é
de Jovens e Adultos. estudar na Educacao | prazeroso. Quais sao eles?
de Jovens e Adultos?
Saber dos entrevistados se eles
tém experiéncia no ensino da Vocés possuem Escutar e gravar para transcrever projeto
Educacéo de Jovens e Adultos, se| experiéncia no se 0s entrevistados tém experiencia com
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06 sdo capacitados, ou apenas foram| ensino da Educacdo |o ensino-aprendizagem da Educacéo de
convocados para atuar nag de Jovens e Adultos?|Jovens e Adultos e como foi essa
modalidade. Analisar 0 experiéncia em atuar no ensino, bem
impactos na educacdo n como aprender com ele.
comunidade, bem como n
institui¢do de ensino.

Fonte: elaborada pela pesquisadora, 2021

2.2.4 Técnicas de analise de dados

Essa pesquisa usou analise das informagdes colhidas nas rodas de conversas e
entrevistas a partir das falas dos entrevistados com a técnica de Analise de Conteudo na
perspectiva de Laurence Bardin® que apresenta uma tipologia de organizagio de dados para
tratamento de informac6es oriundas de pesquisas empiricas. Ela borda tal organizacdo a partir
de alguns itens, como: a) histéria e teoria, na perspectiva histdérica, dos dados a serem
pesquisados, b) parte pratica com analise de entrevistas e rodas de conversas, ¢) organizacao,
codificacdo, categorizacdo, inferéncia e informatizacéo das analises.

Assim, podemos concluir que a analise de contetdo tem a funcdo primordial de
desvendar o critico, que se preocupa com a objetividade nas analises, superando as incertezas
e 0 enriquecimento das leituras definida como um método empirico que segundo Bardin (2011,
p.15), a analise do conteido é um conjunto de instrumentos de cunho metodoldgico em consta
aperfeicoamento, que se aplicam a discursos extremamente diversificados. A analise do
contetdo de entrevistas coletivas do tipo sessGes de conversas se faz na pratica e € muito
complexo e, em alguns casos, determinados programas de computadores ndo podem trata-las.
Nessa pesquisa, os dialogos das sessdes de conversas foram tratados a partir da anélise de
conteddo, bem como as informacdes do diario da pesquisadora e, se deu, informalmente, em
sessdes de conversas reflexivas na residéncia dos participantes de uma forma bem descontraida,

num bate-papo.

6 SANTOS, Fernanda Marsaro dos. Analise de contelido: a visdo de Laurence Bardin. Resenha de: BARDIN, L.
Andlise de conteido. Séo Paulo: Edigdes 70, 2011
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3 O MOVIMENTO INDIGENA: ONDE A LUTA PELOS DIREITOS COMECA

Este capitulo tem como objetivo mostrar o protagonismo’ do Movimento Indigena no
Brasil: onde a luta por Direitos comeca. Nesse sentido, 0 interesse € mostrar como surgiu e se
protagonizou essa luta no cendrio nacional e internacional, suas organizacOes e a compreenséo
acerca seus alcances, limites e desafios, tendo como alicerce as liderancas indigenas, que estdo
sempre a frente da luta representando sua comunidade, sendo a voz que ecoa na busca por

direitos.

3.1 A RESISTENCIA INDIGENA CONTRA A OPRESSAO

Do encontro entre 0s povos indigenas e o0s colonizadores, veio também o capitalismo
mercantil que aniquilou milhares etnias indigenas. Houve muita resisténcia e, varios fatores

contribuiram para que isso acontecesse, como enfatiza Cunha (1992, p.13):

[...] a altitude, o clima, a densidade de populacéo e o relativo isolamento... nefasta foi
a politica de concentracdo da populacéo praticada por missiondrios e pelos 6rgdos
oficiais... O exacerbamento da guerra indigena provocada pela sede de escravos, as
guerras de conquista e de apresamento em que os indios de aldeia eram alistados
contra os indios ditos hostis, as grandes fomes que tradicionalmente acompanhavam
as guerras, a desestruturacdo social, a fuga para novas regifes das quais se
desconheciam 0s recursos ou se tinha de enfrentar os habitantes, a exploragdo do
trabalho indigena, tudo isso pesou decisivamente na dizimagao dos indios.

O protagonismo dos povos indigenas impulsionou a organizacdo do Movimento
Indigena no Brasil, que ndo é contemporaneo, muitas lutas e resisténcias marcaram a historia
dos povos indigenas desde os primdérdios da colonizacdo, diante das mazelas aos quais eles
foram submetidos pelos nossos colonizadores, dentre elas tivemos a Confederacdo do Tamoio
e Kariri seiscentista, a guerra dos barbaros que foi uma ferramenta para o processo de
miscigenacdo, a Revolta de Ajuricaba, a Cabanada, a Cabanagem e muitas outras ao longo do
contexto historico.

Conhecer como se deu o processo histérico do Movimento Indigena e as diferentes

estratégias de resisténcia e luta, bem como, as conquistas, para se chegar ao atual cenario

7 O termo protagonismo surgiu na Grécia Antiga onde proto significa principal e agonistes, lutador, que foi
concedido a atores sociais e politicos que atuam em diversos segmentos como na sociedade civil, ONGs,
movimentos sociais, organizac@es e instituigdes que surgiram para protagonizar os marginalizados e excluidos da
sociedade envolvente em razdo de sua condi¢do econdmica, social, racial e cultural.
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compreendendo as dimensdes politicas, culturais e sociais é protagoniza-lo. Mas afinal de
conta, o que ¢ movimento indigena? Segundo Baniwa (2007, p. 04) “¢ o conjunto de estratégias
e acdes que as comunidades, organizacbes e povos indigenas desenvolvem de forma
minimamente articulada em defesa de seus direitos e interesses coletivos”. E como Daniel
Munduruku costuma dizer: “indios em movimento”. No Brasil podemos dizer que existem
muitos movimentos, “uma vez que cada aldeia, cada povo ou cada territorio indigena estabelece
e desenvolve seu movimento de luta em defesa de seus direitos”. (BANIWA, 2007, p.04). Ja as
liderancas indigenas, que estdo a frente do movimento, buscam articular acéo e estratégias em

todos os niveis em torno dos seus direitos e interesses comuns. Baniwa (2007, p.05):

Essa visdo estratégica de articulagdo nacional, ndo anula nem reduz as
particularidades e a diversidade de realidades socioculturais e politicas dos povos e
comunidades indigenas em seus diferentes territorios; ao contrario, valoriza, torna
visivel e fortalece a pluralidade étnica, na medida em que articula de forma
descentralizada, democratica, participativa e representativa os diferentes povos.

As liderancas Indigenas sentiram a necessidade de se articularem politicamente para
levantar interesses comuns das comunidades e sair em busca dos seus direitos e isso fez com
que suas trajetorias de luta e vida mudassem radicalmente. Surge entdo, o Movimento Indigena
no Brasil. Baniwa, 2007: p.05)

Essa consciéncia de luta articulada nasceu de forma muito simples, a partir de reunides
e encontros de comunidades e povos, patrocinados de inicio, por entidades de apoio a
causa indigena, particularmente, de entidades da igreja e de alguns setores
universitarios. Os encontros propiciaram as diferentes comunidades indigenas
perceberem que havia muitas outras comunidades e muitos outros parentes espalhados
pelo Brasil afora, que enfrentavam problemas semelhantes e que juntos poderiam
ganhar forga para buscar solugdes conjuntas. Assim nasceu o movimento indigena
brasileiro contemporaneo.

No Brasil, foi na década de 1970, em um conjunto articulado de liderancas indigenas,
comunidade e o CIMI nasceu as grandes assembleias nas aldeias indigenas com o proposito de
lutar pelo direito a suas terras tradicionais, saude, educacdo e contra o exterminio do povo

indigena. Como ressalta Baniwa (2007, p. 06)

E esse mesmo movimento indigena que luta para que os direitos & terra fossem
respeitados e garantidos, tendo logrado importantes avangos nos processos de
demarcacéo e regularizacio das terras indigenas. [...] E também este movimento que
lutou e luta para que a politica educacional oferecida aos povos indigenas fosse
radicalmente mudada, quanto aos seus principios filosoficos, politicos, pedagdgicos e
metodolégicos, resultando na chamada educacdo escolar indigena diferenciada, que
permite cada povo indigena definir e exercitar seus processos proprios de ensino-
aprendizagem, o que estd sendo gradativamente implementado. Os Distritos
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Sanitarios Especiais Indigenas (DISEIS), ainda em construcdo e aperfeicoamento, séo
outras conquistas relevantes da luta articulada do movimento indigena brasileiro.

Do Movimento Indigena nascem as organizagdes indigenas que é a forma como uma
comunidade ou povo indigena organiza seus trabalhos, sua luta e sua vida coletiva. Como

afirma aponta Baniwa (2007, p.04):

Toda organizacgdo é uma necessidade coletiva, uma vez que a convivéncia coletiva s6
é possivel com um minimo de organizagdo interna por meio da qual sdo definidos de
objetivos, metas, estratégias e agdes a serem desenvolvidas coletivamente e a
distribuicdo de tarefas e responsabilidades.

Até 1970, as reivindicagdes dos povos indigenas eram isoladas, os indios eram tutelados
pela FUNAI que ao invés de protegé-los e ajuda-los, impedia-os de qualquer mobilizacdo em
face do Estado. Dessa forma, o CIMI organizou as primeiras assembleias indigenas fornecendo-
Ihes apoio e infraestrutura no deslocamento das liderancas das suas comunidades para os
encontros, bem como, protagonizou as primeiras liderancas indigenas do Brasil como: Daniel
Matenho Cabixi e Lourenco Rondon. Conselho Indigenista Missionario - CIMI foi criado em
1972, em plena ditadura militar, e esta vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Desde a sua criacdo, o CIMI, vem conferindo um novo sentido a sua atuacao junto
aos povos indigenas do Brasil. Agora, ndo mais de integra-los e catequiza-los, mas na luta junto
as liderancas pela efetivacdo dos direitos conquistados ao longo de séculos.

Iniciou sua atuacdo promovendo grandes assembleias nas aldeias indigenas em todo
territorio brasileiro com a participacdo das liderancas indigenas de varias etnias no sentido de
ajuda-los, primeiro, na luta pela garantia do direito a terra, e depois contra projetos
integracionistas desenvolvimentista do estado brasileiro evitando assim o exterminio fisico e

cultural desses povos. Bicalho (2010, p.157)

Diante dos vérios discursos produzidos por europeus e brasileiros que tentaram
explicar o Brasil — onde os indigenas raramente apareciam como sujeitos historicos,
mas apenas como seres em extingdo ou em fase de integracdo rumo a comunidade
nacional —, os indios teriam conseguido tornar publica a sua versao do Brasil através
das Assembleias.

A invisibilidade a que estavam submetidos 0s povos indigenas se rompe a partir de
visitas de articulagdo de liderancgas indigenas aos seus parentes de outras comunidades quando
comecaram a perceber que os problemas eram 0s mesmos por toda parte e se uniram para
discutir maneiras de se mobilizarem para enfrentamento. A partir dai, nascem as Assembleias

Indigenas, organizadas por povos, regides e em nivel nacional. Em abril de 1974, debaixo das
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sombras de mangueiras, foi realizada, pleno regime militar, a 12 Assembleia nacional, com a

participacdo de liderangas indigenas de varias etnias, na Missdo Anchieta, em Diamantino -

MT. O governo brasileiro fazia de tudo para impedir a participacdo delas nestes eventos, como

ocorreu em Roraima em 1976. O CIMI apoiou 16 Assembleias nacionais dos povos indigenas

em todo territorio brasileiro, como veremos Quadro 01:

Quadro 3 - Assembleias Nacionais dos Povos Indigenas

| pamm

12 Missdo Diamantino/MT 17 a 19 de abril de 1974

22 Missdo Cururu/PA 8 a 14 de maio de 1975

32 Missdo de Meruri/MT 2 a 4 de setembro de 1975

48 Missdo Frederico Westphalen/RS 21 a 22 de outubro de 1975

5a Misséo 52 Aldeia Kumarum&/AP 22 a 23 de setembro de 1976

62 Missdo  Aldeia Nambikuara, | 29 a 31 de dezembro de 1976
Tiracatingg/MT

7 Missdo de Surumu/RR 7 a9 de janeiro de 1977

8 ljui/S&o Miguel das Missbes/RS 16 a 18 de abril de 1977

98 Aldeia Tapirapé/MT 7 a 8 de agosto de 1977

10° Aldeia de Dourados/MS 1 a 3 de setembro de 1977

112 Aldeia Sdo Marcos/MT 15 a 19 de maio de 1978

122 Goias/GO 17 a 19 de dezembro de 1979

132 Ilha de S&o Pedro/SE 12 a 14 de outubro de 1979

148 Brasilia/DF 26 a 30 de junho de 1980

152 Manaus/AM 8 a 10 de julho de 1980

162 Kumaruma/AP 30 de abril a 2 de maio de 1983

Fonte: Elaborada pela autora a partir de Prezia (2003 apud OLIVEIRA; FREIRE, 2006)

As liderancas que participavam dessas missdes com o apoio do CIMI falavam bem a

lingua portuguesa por estarem em contato com a sociedade envolvente. O discurso era sempre

voltado para as demandas das aldeias. Como enfatiza Bicalho (2010, p.160):

[...] as Assembleias de Chefes Indigenas representam o lugar onde a consciéncia da
necessidade da luta por reconhecimento é partilhada por diferentes etnias que
comecavam a se perceber como coletividade. As Assembleias foram o lugar e a
oportunidade que tiveram para dividir os anseios, as frustracdes, os medos, as
necessidades, as esperancgas, as conquistas, a cultura, os habitos, os costumes, a
indianidade.
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A atuacdo do CIMI na promocao e apoio a inimeros atos publicos fizeram com que o
regime militar recuasse em suas propostas genocidas. Os povos indigenas também receberam
apoio da sociedade civil, a partir de 1978, através da campanha nacional contra a minuta do
decreto que previa a retirada da tutela sobre coletividades indigena chamada de “projeto de
emancipagio dos indios” que também teve o apoio das Comissdes Pro-indios, da Associacio
Nacional de Apoio aos indios/ANAI, de ONGs indigenistas como: a Comisséo pela Criacio do
Parque Yanomami/CCPY, o Centro de Trabalho Indigenista/CTI, o Nucleo de Direitos
Indigenas/NDI, hoje chamado de Instituto Socioambiental/ISA.

As Assembleias das liderancas indigenas se multiplicaram rapidamente por todo pais e,
eles decretavam guerra aos inimigos, principalmente ao Estado brasileiro, a0 mesmo tempo
constituiram suas bases para consolidar estratégias de lutas que até hoje servem de
enfrentamento aos interesses anti-indigenas, mas esbarravam na limitacéo e falta de apoio para
operacionalizagdo das atividades, decisGes e estratégias que impulsionavam e unificavam a luta
das liderancas indigenas a nivel nacional.

Foi nessa conjuntura que, em 1980, foi criada, num encontro no Mato Grosso do Sul
(MS), a Unido das Nacdes Indigenas (UNI) com a participacdo de varias liderancas que ja se
projetavam nacionalmente dentre eles: Daniel Matenho, Alvaro Tukano, Méario Juruna, Angelo
Kretan, Marcal de Souza, Domingos Verissimo Terena, primeiro presidente da UNIND;
Marcos Terena, Ailton Krenak.

1983, o cacique da etnia Xavante Mario Juruna foi eleito deputado federal pelo Rio de
Janeiro, ndo pelos povos indigenas, mas pelos ndo indigenas, bem longe do seu povo e da sua
aldeia em Mato Grosso. Seu mandato foi de 1983-1986, onde conseguiu pautar e dar
visibilidade a luta do movimento indigena no &mbito nacional e internacional. Também instituiu
a Comissdo do Indio que durou os quatro anos de seu mandato, tornando-a um espaco de
resisténcia e protagonismo para as lutas dos povos indigenas.

Dentre as inimeras mobilizacdes realizadas pelo movimento indigena no Brasil refere-
se a vitoriosa batalha travada no ambito da Assembleia Nacional Constituinte (ANC) nos anos
1987 e 1988 com a finalidade de efetuar mudancas na Constituicdo Federal (CF) e promover a
garantia dos direitos sociais, culturais, econdmicos e politicos dos povos indigenas, depois de
quase 500 anos de colonizagdo, os indigenas seriam visibilizados e ouvidos como nagdes
originarias, no momento em que se orquestrava um novo Estado brasileiro.

As liderangcas marcaram presenga constantemente em Brasilia, pelos gabinetes e
corredores do Congresso Nacional intensificando a votagdo do capitulo “Dos Indios”, em maio

de 1988. Também buscavam apoio de varias instituicdes da sociedade civil, igrejas e orgéos da
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administracdo estatal. Mas 0 movimento indigena ndo conseguiu apoio de quem mais deveria
apoia-los, a Fundac&o Nacional do indio (FUNAL), exatamente quem tem como func&o a defesa
dos seus direitos. Através de oficio enviado aos constituintes, o presidente da FUNAI, Romero
Juca, posicionava-se em concordancia com o Substitutivo do relator Bernardo Cabral,
prejudicial aos direitos indigenas, afirmando que havia manipulacdo por parte do CIMI e de

outras entidades que “se autodenominam protetoras dos indios” Baniwa (2007, p.03)

Ainda hoje, muitos brancos, principalmente do governo, preferem dar mais
importancia & ideia de que ndo hé e ndo pode haver movimento indigena articulado e
representativo, devido a diversidade de povos e realidades, pois isso fortalece os seus
propositos de dominacdo, manipulacdo e cooptacdo dos indios em favor de seus
interesses politicos e econdmicos. E em nome dessa Visdo propositadamente
distorcida que a FUNAI muitas vezes ndo reconhece as organizagcdes como
interlocutoras ou agentes politicos das comunidades indigenas, argumentando que os
povos indigenas, na sua totalidade ndo aceitariam ser representados por alguma
organizacdo indigena. Na verdade, essa representacdo pan-indigena ndo tem sido
possivel, exatamente por que néo interessa & FUNAI, que acaba dividindo os povos e
comunidades indigenas, para assim subjugar e dominar certos povos que acabam
sendo, por um lado, os empecilhos para o0 avanco organizativo indigena, por outro
lado, sdo os sustentdculos da FUNAI atrasada e falida, na medida em que n&o
permitem as necesséarias mudangas que o 6rgao deveria fazer para poder acompanhar
0s proprios processos de mudanga em curso no cendrio indigena brasileiro.

As liderancas indigenas de varias etnias permaneceram em Brasilia por um bom periodo
e conseguiram conquistar a simpatia de estudantes secundaristas, universitarios, servidores
publicos e populares. Uma escola doou aos indigenas uma bandeira do Brasil, que os indigenas
comecaram a utilizar em todas as mobilizagdes. Com muita perseveranca e resisténcia as
liderancas indigenas conseguiram forcar o Colégio de Lideres a empreender processo de
negociagdo em torno do capitulo “Dos Indios™ e reverteu a situagio a seu favor que era contraria
a de Romero Jucé Presidente da FUNAI a época. No dia 1° de junho de 1988, um texto acordado
pelos lideres partidarios com as liderancas indigenas, que contemplava em grande parte as
reivindicacdes do movimento indigena, foi levado a votacdo em plenéario e foi aprovado por
487 votos, havendo apenas cinco posicionamentos contrarios e dez absten¢des. Baniwa (2007,
p.07):

Para, além disso, a ideia de movimento indigena nacional articulado é importante para
superar a ideia antiga dos colonizadores portugueses de que a Unica coisa que os indios
sabem fazer é brigar e guerrear entre si e na verdade, usaram essas rivalidades
intertribais para domina-los, jogando um povo contra o outro. Ainda hoje, muitos
brancos, principalmente do governo, preferem dar mais importancia & ideia de que
ndo ha e ndo pode haver movimento indigena articulado e representativo, devido a
diversidade de povos e realidades, pois isso fortalece os seus propdsitos de
dominagao, manipulag&o e cooptagdo dos indios em favor de seus interesses politicos
e econdmicos.
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Direito conquistado em 1988 na Constituicdo Federal depois de muita luta do
movimento indigena e de suas liderangas contrariam setores do governo, bancadas ruralistas e
evangélicas que se mobilizam para inviabiliza-los, sdo eles artigos 231 e 232 da CF. Até hoje,
no poder Legislativo, as bancadas do agronegocio ligadas as empresas mineradoras e as
multinacionais, tentam impor projetos de lei e emendas a Constituicdo com o intento modificar
0s artigos que asseguram diversos direitos fundamentais e humanos aos povos indigenas, dentre
eles, o Projeto de Emenda a Constituicao 215 (PEC 215/00).

Esse Projeto pretende transferir a competéncia pelas demarcacdes das terras indigenas,
titulacGes de terras quilombolas e criagdo de unidades de conservagdo ambientais, que sdo
atribuicbes constitucionais do poder Executivo, para o Legislativo, o Projeto de Lei
Complementar 227 (PLP 227/12) visa modificar o Paragrafo 6 do Art. 231 da Constituicdo
Federal para assegurar que, em havendo qualquer tipo de interesse econémico sobre uma terra
indigena, esta seré caracterizada como de relevante interesse publico e os indigenas perderdo o
direito de usufruto exclusivo.

A PEC 237/13 que coloca em risco os direitos dos povos indigenas ao acrescentar o
Artigo 176 na Constituicdo Federal, proposta apresentada pelo deputado Nelson Padovani
(PSC/PR), se aprovada, ela permitird que até 50% da area das terras indigenas seja arrendada,
de forma continua ou fragmentada, para o agronegécio, a Portaria 303/12, da Advocacia Geral
da Unido (AGU), em vigor desde o dia 5 de fevereiro de 2014, afeta diretamente o direito
territorial de indigenas e dos quilombolas no que tange restringir o direito de uso e de soberania,
o territorio indigena e quilombola passa a ter uma série de limitacdes e dentre outras tantas que
existem em tramitacdo no Congresso Nacional.

Em 1989, houve o grande encontro Indigena no municipio de Altamira no Para que
discutiu sobre a implementacéo de hidrelétricas no Rio Xingu fortalecendo a luta em defesa do
meio ambiente que posteriormente foi consagrado na ECO-92 na Conferéncia das Nacdes
Unidas sobre Meio Ambiente e Desenvolvimento, realizado Rio de Janeiro.

Uma caracteristica que marca o movimento indigena € a consolidacgéo de direitos atraves
de acbes concretas de mobilizacdo das comunidades indigenas e de suas liderangas e nada se
poderia de governos. A luta do movimento indigena ficou marcada pela luta em defesa dos seus
territorios pelas iniciativas de retomada das suas terras originarias que foram usurpadas desde
a colonizacéo até os dias atuais, autodemarcacao e controle territorial.

Como sustenta Baniwa (2007, p.05) que “a organizagdo indigena ¢ a forma como uma
comunidade ou povo indigena organiza seus trabalhos, sua luta e sua vida coletiva”. As

organizagOes indigenas se mostraram postulantes diante de projetos de desenvolvimento e de
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protecdo ambiental e, as ONG’s sempre na parceria fornecendo assessoria técnica. Logo,
comegou a surgir muitas organizagdes indigenas em forma de associagdes, articulacdes e
conselhos associados ao movimento indigena a partir do enfrentamento aos conflitos com o
latifandio, agronegaocio, hidrelétricas, rodovias e desmatamentos.

Apos a extingdo da UNI, foi criado o Conselho de Articulagdo dos Povos Indigenas do
Brasil (Capoib), em 1992, sendo esse substituido, em 2005, pela Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil (Apib). Sdo organizagdes membros da Apib: a Coordenacdo das
OrganizacGes Indigenas da Amazonia Brasileira (Coiab), a Articulagcdo dos Povos Indigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (Apoinme), a Articulacdo dos Povos Indigenas do Sul
(Arpinsul), a Articulacdo dos Povos Indigenas do Sudeste (Arpin Sudeste), a Articulacdo dos
Povos Indigenas do Pantanal (Arpinpan) e a Assembleia Guarani do povo Guarani e Kaiowa
do MS (Aty Guasu). Na Amazonia passaram a existir 183 organizacgdes indigenas.

Destaca-se também, que o Movimento Indigena comecou a formular propostas de
politicas publicas, j& que o governo ndo tomava nenhuma iniciativa. Na Salde criaram a
proposta de construir Distritos Sanitarios Indigenas — DSEIs, com o objetivo de assegurar o
atendimento especifico, diferenciado e de qualidade nas aldeias, bem como, a participacdo de
indigena na estrutura. Conseguiram, mas mesmo assim, ela foi completamente desvirtuada na
sua implementacdo, em 1998, através da terceirizacdo no governo neoliberal de Fernando
Henrique Cardoso. Assim, mesmo com a contratacdo de Agentes Indigenas de Salde, ainda é
um grande problema com a descontinuidade das acfes, a fragilidade do controle social, a
supervalorizacdo da medicina alopatica e em consequéncia a desqualificacdo da medicina

tradicional. A insatisfacdo é geral.

3.2 OFORTALECIMENTO DA LUTA INDIGENA NA AMPLIACAO DE DIREITOS
SOCIAIS

A participacdo de liderancas indigenas em espagos, instancias e politicas
governamentais comecaram a produzir entendimentos distintos sobre as estratégias que o
movimento indigena deveria adotar, gerando tensdes internas entre as liderancas e as
comunidades. Em 2000, o movimento indigena conseguiu eleger dezenas de politicos indigenas
em todo Brasil. Houve também a | Conferéncia dos Povos Indigenas do Brasil, na Terra
Indigena de Coroa Vermelha, no municipio de Santa Cruz de Cabralia, estado da Bahia. Esta
Conferéncia foi motivada pelas comemoragdes oficiais do governo brasileiro no aniversario de

500 anos da chegada dos nossos colonizadores, que 0s povos indigenas nada tém a comemorar.
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Em 2004, no governo de Lula, diante das ameacas aos direitos indigenas, articulado pela
bancada Ruralista e do agronegdcio, 0 Movimento Indigena conseguiu através das organizacoes
indigenas, realizar o Férum em Defesa dos Direitos Indigenas, FDDI, com o objetivo de afirmar
e defender seus direitos assegurados na Constituicdo Federal e na Convencdo 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho-OIT, que inclui o Abril Indigena, o Conselho Nacional
de Politica Indigenista e o acompanhamento dos projetos de lei no Congresso Nacional
envolvendo os direitos indigenas.

Em 2005, surgiu o Acampamento Terra Livre, na Esplanada dos Ministérios, em
Brasilia, para reivindicar a demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, localizada no
estado de Roraima. Agora, acontece, todos 0s anos, com a participagdo cada vez maior dos
povos indigenas de todo territorio, considerando-se a maior mobilizacdo indigena do Brasil
como forma de protesto na luta pelos direitos a salde, a educacdo e a demarcacao de terras e
inimeras outras ameacas e violagGes de seus direitos que assolam esse povo, mas que S&o
garantidos pela Constituicdo Federal de 1988.

Em agosto de 2010, o acampamento Terra Livre foi realizado na cidade de Campo
Grande (MS) com o intuito de mobilizar a sociedade local, nacional e internacional, bem como,
0S meios de comunicagdo, nacionais e internacionais para chamar a atengdo e pressionar o
governo estadual e brasileiro diante da grave situacdo enfrentada pelos indigenas Guarani-
Kaiwoa do sul mato-grossenses, vitimas do conflito fundiario na regido, suas terras foram
usurpadas desde o inicio da colonizacdo pelo estado brasileiro e doadas aos grandes
latifundiarios plantadores de soja e criadores de gados na regido. Como ressalta a lideranca
indigena Guarani-Kaiowa Anastacio Peralta, “Aqui, um boi vale mais do que uma crianga
indigena. Este estado precisa ser reeducado!”. A expressdo de uma luta por direitos
fundamentais e humanos a sobrevivéncia fisica e cultural dos indigenas Guarani-Kaiowa tem
resistido bravamente a uma série de situacdes adversas a sua perpetuidade.

Em junho de 2012, o acampamento aconteceu no Rio de Janeiro para dar visibilidade as
a Cuapula dos Povos, na Conferéncia das Nagdes Unidas sobre Desenvolvimento Sustentavel, a
Rio+20.

Diante de tanta luta do Movimento Indigena podemos elencar algumas conquistas
expressivas como a visibilidade, reaparecendo no cenario nacional e internacional, ocupando
espacos na midia, nas escolas, na sociedade civil, nas universidades. Também as conquistas
Constitucionais que asseguraram diversos direitos como territoriais, educacionais, saude,
cultura, a assinatura da Convencao 169 da OIT, assumida pelo Brasil em 2004 e pela Declaragéo

dos Direitos dos Povos Indigena da ONU, de setembro de 2007 e os povos indigenas voltam a
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assumir sua identidade étnica e a populacdo volta a crescer, ha um aumento expressivo, mesmo
depois do exterminio de muitas etnias ao longo dos séculos e o fator mais importante pra isso é
a reconquista dos seus territorios de origem, principalmente na regido Nordeste, mas também
em outras regides, as terras indigenas que conseguiram concluir o processo de demarcacao
foram : Yanomami/AM/RR, Waimiri Atroari/AM/RR, Alto e Médio Rio Negro/AM,
Javari/AM, Evare | e 1I/AM, Alto Rio Purus/AC, Waidpi/AP, Caramuru/BA, Krikati/MA,
Xacriaba/MG, Kadiwéu/MS, Parque do Xingu/MT, Kayapo/PA, Menkragnoti/PA, Parque
Indigena do Tumucumaqui/PA/AP, Potiguara/PB, Xucuru/PE, Pacas Novas/RO, Guarita/RS,
Ibirama/SC, Parque do Araguaia/TO entre muitas outras.

Em 2021, Liderancas indigenas brasileiras conquistaram apoio inédito e tiveram pela
primeira vez espaco nas mesas de discussdo da COP26, a conferéncia do clima da ONU
(Organizacdo das Nacbes Unidas), que aconteceu em Glasgow, na Escécia, que teve um
impacto significativo para o mercado de energia solar, bem como formas de reduzir as emissoes
de gases de efeito estufa, o que inclui o aumento do uso de fontes renovaveis de energia, como
a energia. Por fim, atualmente, 0 movimento e as organizacdes indigenas ainda tém que lutar
pelos direitos basicos e a aplicacdo de politicas publicas e a principal dificuldade é manter e
garantir os direitos ja conquistados, e assegurar muitos outros que ainda ndo foram. Neste
sentido, ndo é coincidéncia a existéncia de mais de uma centena de propostas de emendas
constitucionais (PEC’s) no Congresso Nacional que tentam negar ou reduzir os direitos
indigenas conquistados a custos de vidas de centenas de liderangas indigenas do Brasil ao longo
dos ultimos anos. Muitas foram executadas por lutar pelo seu povo e seus direitos, por exemplo,

o direito a educacdo diferenciada, como veremos no Capitulo 04.



30

4 A EDUCACAO INDIGENA E A EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS: UMA
RELACAO NECESSARIA

A pretensdo deste capitulo € mostrar o conceito e a legislacdo da Educacdo Escolar
Indigena como diferenciada por um viés antropoldgico, desde século XV1 até os dias atuais,
pensando nas possibilidades e significaces como paradigmas®. Como enfatiza Freire (2004,
p.06) sendo um “processo de aprendizagem em comunhdo com o outro”, ou seja, o papel da

educacdo escolar diferenciada tanto almejada pelos povos indigenas.

41 O MOVIMENTO PELA EDUCACAO INDIGENA DIFERENCIADA

No Brasil, varias legislacdes reconheceram aos povos indigenas o direito a uma
educacdo diferenciada rompendo com o paradigma de escola catequética, excludente,
homogeneizadora e alienante. Como argumenta Viana (2012, p. 204):

Falar no “direito a diferenga” implica, em primeiro lugar, reconhecer a possibilidade
de heterogeneidade cultural e social como algo legitimo em universos politicos mais
amplos, dotados de uma suposta “unidade”, como se da nos Estados-na¢do modernos.
Mas do que aprender a diferenca como condic¢do inerente aos grupos sociais, isso
equivale a defendé-la como algo relevante na constituicdo da especificidade de
individuos e coletividades que ndo desejam nega-la para serem reconhecidos como
participantes legitimos de unidades abrangentes. A reivindica¢do da diferenga como
direito carrega consigo profunda critica a todo processo de aniquilamento das
singularidades, tomando como algo violento e assimétrico, mesmo quando realizado
em nome dos mais elevados ideais universalistas.

Ha& que se ter clareza sobre o0 que é a Educacdo Indigena e Educacdo Escolar Indigena
com objetivo de se perceber que séo dois conceitos complementares, jamais excludentes. A
primeira se da pelo processo de socializacdo e de transmissdo de conhecimentos e saberes
especificos dos povos indigenas e internos de cada etnia indigena com carater familiar e
comunitario, ndo acontece somente na escola, ¢ partilhada entre todos da comunidade, é
informal®, é marcada pela forte agdo pedagdgica dos ancides que passam seus conhecimentos

as criancas e os jovens. Consideradas agrafas, por ndo possuirem a escrita alfabética, os povos

8 Paradigmas para Kuhn o paradigma é um conjunto de saberes e fazeres que garantam a realizagdo de uma
pesquisa cientifica por uma comunidade. O paradigma determina até onde se pode pensar, uma vez que dados e
teorias, sempre que aplicados a uma pesquisa, irdo confirmar a existéncia desse paradigma.

9 A escola ndo deve ser vista como Unico lugar de aprendizado, a comunidade também possui sua sabedoria para
ser comunicada, transmitida e distribuida por seus membros; sdo valores e mecanismos de educacéo tradicional
dos povos indigenas. Essas formas de educac&o tradicional podem e devem contribuir na formacéo de uma politica
e pratica educacional adequada, capaz de atender aos anseios, interesses e necessidades diarias da realidade atual
(BRASIL, MEC, 2005)
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indigenas transmitem seus conhecimentos e tradi¢Ges através da oralidade, comunicando e
perpetuando a herancga cultural de geracdo para geragdo. Como aponta Quaresma; Ferreira
(2013, p.21):

Salienta-se que no contexto de Educacdo Escolar Indigena, tanto a educacgéo formal
como a informal séo realizadas paralelamente e quase com igual importéncia dentro
de muitas comunidades indigenas, sobretudo, dentro daquelas que mantém maior
contato com nao indios. No entanto, esses modos ndo precisam estar em lados opostos,
mas complementando-se para que a educacao escolar venha se constituir, de fato, em
uma educacdo especifica e diferenciada, em que saberes cientificos, valorizados pelas
sociedades em geral, e saberes tradicionais, valorizados pelos indigenas, seja objetos
de estudo em escolas indigenas.

A segunda, assegura o direito a uma educacéo de qualidade, que respeite e valorize seus
conhecimentos e saberes tradicionais e permita que tenham acesso a conhecimentos universais,
de forma a participarem ativamente como cidaddos plenos do pais. Para o prof. Dr. Indigena
Baniwa (2019) pode ser entendida como dispositivo oficial de transmissdo cultural e
propagacdo de um sistema politico, econémico e social destacando a qualidade que implica em
pensar uma educacao especifica, diferenciada e propria, que atenda as necessidades e demandas
das criangas e jovens indigenas dentro e fora das aldeias, individual e coletivamente.

As escolas indigenas institucionalizadas devem ser espacos interculturais, onde se
debatem e se constroem conhecimentos e estratégias sociais para o contato Inter étnico com o
espaco de fronteiras, que segundo Barth (1954, p.21), a manutencdo das fronteiras da etnicidade
ndo resulta do isolamento, mas da propria inter-relacdo social: quanto maior a interacdo, mais
potente ou marcado serd o limite étnico. Ndo somente o contato com outros grupos, mas
também o vinculo com o ambiente influi para que, em um contexto determinado, se ative ou
ndo uma categoria étnica (VILLAR, 2004), portanto, a Educacdo Escolar Indigena mantém a
relacdo entre sociedade, cultura, escola, vida social e estabelecendo novos sentidos e fungdes a
cada comunidade indigena. Assim, a escola indigena caracteriza-se por ser comunitaria
articulando os anseios da comunidade indigena na qual esta inserida, aos projetos de
sustentabilidade territorial, cultural e diferenciada em relacéo a escolas ndo-indigenas.

As politicas publicas voltadas para Educacdo Escolar Indigena devem garantir a
permanéncia dos jovens indigenas em suas aldeias como forma de evitar o éxodo, mas
principalmente a manutencdo da cultura e qualificagéo local nas suas diversas esferas.

Os desafios sdo enormes e podem ser compreendido pelo percurso do indigena na luta
por ter acesso a educacao. Para Baniwa (2019) as atividades escolares de ensino-aprendizagem

precisam ser desenvolvidas com prazer, alegria e satisfacdo das criancas, jovens e adultos e ndo
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como obrigacdo, dever, sacrificio e sofrimento, Para isso é necessario que a escola ofereca
respostas, possibilidades e oportunidades concretas, objetivas e coerentes para as suas
aspiracdes e projetos pessoais e coletivos, por meio de estruturas pedagogicas, curriculares,
metodolodgicas, regimentares e com calendério diferenciado, ndo devendo se preocupar com
notas, mas propiciar-lhes oportunidades para ir longe, em buscas e sonhos existenciais. E de
formar um mundo melhor. Como assevera Baniwa (2019, p. 24) “o acesso de indigenas a
educacdo é um direito e é dever do estado assegura-lo.” Mas como assegurar esse direito se
falta politicas publicas que os assegure?

Para falar sobre Educacéo Escolar Indigena diferenciada iniciarei com o conceito do que
é ser diferente. Os debates sobre a diferenca entre culturas tém um papel fulcral para nos
antrop6logos porque a antropologia se consolidou com o saber da alteridade®®, desenvolvendo
formas de compreensdo dos modos de vida, crengas e concepgdes sociais.

A alteridade, ndo por acaso, esta presente nas discussdes da antropologia, em torno do
diverso, do ser diferente. Percebemos, que pensar, entender e debater com a diferenca é uma
ocupacdo nossa, uma afinidade de nosso campo profissional. Como considera Esteves e Viana
(2018, p.202), € essa tradicao dialdgica que nos permite e nos motiva a construir, na presenca
do outro, do saber antropoldgico. Somos alvos de muitas criticas sobre a dimensdo de poder
constitutiva de todos os saberes autorizados (ASAD,1973 apud VIANA, 2012, p. 202),
conscientes de suas verdades, marcada pela pesquisa, a antropologia se tornou incomodada com
a relacdo a sua autoridade a descrever e prescrever modos de vida, relagdes sociais e visdes de
mundo. Frutos dos processos politicos em que os antropélogos com e como nativos tomam
parte do processo de descolonizagdo!, bem como promovido também por movimentos sociais
contribuiram de maneira decisiva para pér em questdo, ndo apenas, o que nés temos a dizer
sobre as realidades das quais nos debrucamos a pesquisar, mais também as condicdes e a
legitimidade de tais fatos relatados, tratando-se de ampliar a reflexdo sobre as implicacdes
tedricas e politicas do “fazer antropoldgico™.

Como sustenta Viana (2012, p.203), a antropologia também pode ser pensada
paradoxalmente, como um campo anticolonial, uma vez que é capaz de subverter sistemas de

classificagdo e hierarquizagdo naturalizados, e de uso corrente do senso comum, bem como de

10 Segundo o dicionario Aurélio, alteridade significa “qualidade do outro ou do que ¢ diferente” e,
filosoficamente, “carater diferente, metafisicamente” |. Em suma, podemos dizer que a alteridade é o ato de
perceber a diferenca e que o “eu” deve conviver com outros.

110 pensamento decolonial é um pensamento que se desprende de uma légica de um Gnico mundo possivel (I6gica
da modernidade capitalista) e se abre para uma pluralidade de vozes e caminhos. Trata-se de uma busca pelo direito
a diferenca e a uma abertura para um pensamento-outro.
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revelar o quanto esses sistemas sdo atravessados por relagcdes de poder. Ela também procura
discutir os processos que possibilitam converter diferencas de varias ordens em desigualdades.
E impossivel sancionar relagdes excludentes ou assimétricas, sem que estas sejam respaldadas
por desigualdades no plano das representacées sociais. Os trabalhos relevantes da antropologia
é o de evitar a retificacdo ou naturalizagdo da desigualdade como atributo inerente a diferenca,
chamando atencéo para mecanismos que impedem visualizar sua producéo.

Falar sobre direito a diferenca implica em reconhecer a heterogeneidade social e
cultural, pois como afirma Viana (2012, p.203) mais do que aprender a diferenca como
condigcdo inerente aos grupos sociais, equivale a defendé-la como algo relevante nas
especificidades. A reivindicacdo da diferenca como direito carrega critica a todo processo de
aniquilamento das singularidades, tomado como algo violento e assimétrico, mesmo realizado
como ideais universalistas, apontando para hierarquizacdo que Ihes sdo subjacentes e que
sempre operam em certos parametros do que seja cidadao pleno ou o individuo racional.

Nessa perspectiva, compreendo o direito a diferenga como uma prética libertadora onde
os indigenas precisam se reconhecer e serem reconhecidos em suas subjetividades. Como
enfatiza os preceitos constitucionais direcionados a eles, 0 respeito a sua organizacédo social,
costumes, linguas, crencas e tradi¢fes, firmados, no caput do artigo 231 da Constituicdo, 0
direito a diferenca, ou seja, de serem indigenas e de permanecerem como tal indefinidamente.

A implantacdo das primeiras escolas nas comunidades indigenas no Brasil é

contemporanea como defende Baniwa (2007, p. 05)

Processos educativos sdo inerentes a qualquer sociedade humana, pois é por meio
deles que produzem, reproduzem, difundem seus conhecimentos e valores para
garantir sua sobrevivéncia e continuidade historica. O modelo de escola trazida e
implantada pelos portugueses (com professor, sala de aula, livros, carteiras,
disciplinas, curriculos, diretor etc.) é totalmente estranho as culturas indigenas
tradicionais, mas aos poucos foi sendo necessaria e importante para a vida pés-
contato.

A premissa de que os povos indigenas sdo a-historicas ha muito ja foi superada pela
antropologia. Eles fazem parte da histéria e pertencem a espécie humana. E na interagio
dialética entre o local, regional e global que que se situam as questdes indigenas, dentre elas a
educacdo escolar indigena diferenciada, articulada a cidadania igualmente diferenciada.

A educacéo escolar indigena diferenciada para os povos indigenas é um instrumento de
resisténcia e luta e a educacéo escolar deve ser praticada nesse viés, de interesse de cada etnia
indigena valorizando seus etnoconhecimentos (SILVA, 1993). As reivindica¢Ges dos povos

indigenas em termos da educacdo escolar diferenciada implicam também, em um dialogo
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estreito entre a antropologia, etnografia e educagéo.

Neste sentido, Geertz, (1978, p.22) argumenta que, a antropologia € uma ciéncia
interpretativa a busca de significados. A descri¢cdo densa proporciona estruturas significantes
da acdo social que necessita ser aprendida e depois apresentada, revelando assim suas relacoes
e as interacdes. O reconhecimento do direito a diferenga coabita com uma politica de excluséo
das minorias sociais e, sobretudo, étnicas, cada vez mais violenta. PROEJA (2017, p.17):

A educacio diferenciada realiza-se como um espago de “fronteira”, erigido nos
contextos dos encontros interétnicos. Sdo exemplares desses encontros 0s espagos
relacionais multifacetados, polifonicos e dindmicos constituidos por multiplos agentes
— governamentais e ndo-governamentais; nacionais e internacionais — que ofertam
servigos e projetos aos povos indigenas. Os povos indigenas tém se apropriado e
ressignificado a educagdo escolar convencional, para colocé-la a servigo de seus
projetos sociais e politicos.

Para que as escolas indigenas se tornem diferenciada, especifica e intercultural,
integradas ao cotidiano das comunidades indigenas, torna-se necessaria a criacdo da categoria
Escola Indigena nos sistemas de ensino do Pais, s6 assim sera possivel assegurar as escolas
indigenas autonomia, tanto ao projeto pedagdgico, quanto ao uso de recursos financeiros
publicos para a manutencdo do cotidiano escolar, garantindo a plena participacdo de cada
comunidade indigena nas decisdes relativas ao funcionamento da escola.

Muitas outras normas infraconstitucionais, inclusive convencées internacionais, foram
criadas e aprovadas na tentativa de garantir a efetividade dos direitos dos povos indigenas a
Educacdo Escolar Indigena Diferenciada, especifica, intercultural e bilingue.

4.2 A EDUCACAO INDIGENA NA LEGISLACAO

A educacdo indigena comeca a ser referenciada a partir da Constituicdo Federal de 1934
e depois na Constituicdo de 1946 e de 1967 faziam mencdo a incorporacdo dos silvicolas a
comunh&o nacional, ou seja, ndo se buscava proteger a diferenga existente e sim despreza-las
ante a dita cultura civilizada e evoluida. Estavamos diante da necropolitical?.

A Educacéo Escolar Indigena comeca a aparecer internacionalmente com mais clareza
a partir da Convencao 107 da Organizacgéo Internacional do Trabalho de 1957, trazendo novos

pardmetros a garantia de direitos a educacgdo diferenciada para os povos indigenas como:

12 Necropolitica € um conceito filoséfico que faz referéncia ao uso do poder social e politico para decretar como
algumas pessoas podem viver e como outras devem morrer; ou seja, na distribui¢do desigual da oportunidade de
viver e morrer no sistema capitalista atua.
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a) A universalizacdo do direito a educacdo formal aos povos indigenas (art. 21)

b) A consideragdo de realidades sociais, economicas e culturais especificas e
diferenciada (art. 22)

c) A prescricdo de modelos de alfabetizacdo em lingua materna e da educacgéo
bilingue (art. 23)

d) A incorporacdo pelo ensino primario de conhecimentos gerais e aptiddes
tornados necessarios pelo contato (art.24)

e) O combate ao preconceito contra 0s povos indigenas nos diversos setores da
comunidade nacional, através da adoc¢do de medidas educativas (art.25)

f) O reconhecimento oficial das linguas indigenas como instrumento de

comunicagdo com essas minorias (art. 26)

A partir da Organizacgéo Internacional do Trabalho (OIT) 107 a conjuntura da Educacao
Escolar Indigena comecou a se definir com clareza. Em 1970, duas décadas depois, o governo,
através do Ministério da Educacdo, incluiu o tema da Educacdo Escolar Indigena para
discussao, isso sob criticas e pressdes dos povos indigenas e da opinido publica nacional e
internacional, que o acusavam de etnocidio. As politicas publicas voltadas para os povos
indigenas sempre foram homologatérias, ou seja, governo € forcado a reconhecé-las e nos
modelos colonialistas e integracionistas. A partir dai, as discussdes foi deixando a instancia do
governo e ganhando forca nas organizacdes indigenas que passaram a estabelecer novas
relacBes de parcerias tanto do governo como da iniciativa privada.

Em 1973, o Estatuto do Indio Lei 6.001 de 19 de setembro de 1973 que regulou a
situagdo juridica dos povos indigenas como sendo “todo individuo de origem e ascendéncia
pré-colombiana que identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico cujas
caracteristicas culturais a distinguem da sociedade nacional’. Ou seja, o autorreconhecimento,
ele deve se auto identificar e ser reconhecido pela sua comunidade étnica, aquela que ele se
declara ser pertencente.

O estatuto estabelece o dever de a administracdo direta e indireta respeitar a
peculiaridades das comunidades indigenas, os seus valores, suas tradi¢cdes, usos e costumes
quando do processo de integracao, tentando resguardar as diferencas. Mesmo o Estatuto sendo
influenciado pela politica integracionista, ele estabelece que a educacéo indigena deve respeitar
a adocdo do bilinguismo, alfabetizacdo e o respeito ao patriménio cultural, bem como, a
conservacao da sua cultura, tradi¢fes e costumes.

Em 1988, no dia 1° de junho, lideres partidarios, aceitaram as reivindica¢fes do
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movimento de liderancas indigenas, um texto que tratava do capitulo “Dos Indios” na
Constituicdo Federal de 1988, que foi levado a plenério para votacdo. Aprovado por 487 votos,
com cinco votos contrarios e dez abstencfes. O grande marco da educacédo indigena no Brasil
como escola diferenciada surge na Constituicdo Federal de 1988, onde os povos indigenas
superaram de forma definitiva da concepcéo da incapacidade na qual fundamentava o principio
juridico da Tutela, por meio do qual, o Estado tinha o poder e a responsabilidade de decidir
sobre a vida e destino dos povos indigenas do pais.

A partir da Constituicdo Federal de 1988, os povos indigenas conquistaram o
reconhecimento de sua organizacdo social, de suas tradi¢des, crencas, de suas linguas maternas
e o processo de aprendizagem diferenciado. A abertura para o “outro” formalmente assegurado
na Constituicdo Federal de 1988, reconhece a diferenga no Artigo 231, que reconheceu “aos
indios sua organizacdo social, costumes, linguas, crencas, tradicdes, e os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam”, bem como, no Artigo 210, § 2°, assegurou as
comunidades indigenas “a utilizagdo de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem” no ensino fundamental. A partir dai o Estado assumi o discurso da educagdo
escolar indigena diferenciada enquanto um direito dos povos indigenas. Para o professor Doutor

indigena Gersem Baniwa (2019, p 28):

A Constituicdo Federal de 1988 inaugura um marco importante como divisor de
aguas, no plano tedrico e juridico, dos Direitos dos Povos Indigenas no Brasil, ao
superar o paradigma colonial tutelar da incapacidade civil e cognitiva dos povos
indigenas que os havia condenado a extin¢do ou a condi¢do de povos transitorios,
abrindo caminho para a cidadania, protagonismo e autonomia etnopolitica em
construgéo.

Em 1989, surge a Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho — OIT,
sendo considerada a mais importante declaracdo referente aos direitos dos povos indigenas que
substitui a Convencdo 107, ja citada anteriormente. O direito a educacéo esta disciplinado na
parte VI da Convencéo, intitulada de Educagéo e Meios de Comunicacdo, que estabelece
medidas que devem ser adotadas para que seja disponibilizado aos membros dos povos
indigenas educacdo em todos os niveis, pelo menos em condicgdes de igualdade com o restante
da comunidade nacional. Apesar de ndo haver referéncia expressa a Educacéo Escolar Indigena
Diferenciada.

A justificativa para o proprio entendimento é que a propria Convencao estabelece que
“Os programas ¢ os servigos de educagdo destinados aos povos indigenas interessados deverao

abranger a sua histdria, seus conhecimentos e técnicas, seus sistemas de valores[..]”, além de
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trazer que € direito dos povos indigenas criarem suas proprias instituicdes e meios de educacéo,
sendo dever dos governos reconhecerem tal direito. Sabendo que a Convencédo 169 da OIT foi
incorporada ao ordenamento juridico brasileiro. No paragrafo 2° da Constituicdo Federal de
1988 estabelece que os direitos e garantias expressas na Constituicdo ndo excluem outros
decorrentes de tratados internacionais.

Em 1991, o Decreto Presidencial n°26/91 retirou da Fundagao Nacional do indio (Funai)
a incumbéncia exclusiva em conduzir processos de educacdo escolar em comunidades
indigenas. A responsabilidade em coordenar as a¢des de Educacdo Escolar Indigena passou a
ser do Ministério da Educacdo e a execucdo das politicas nesta area foi atribuida aos estados e
municipios, respeitando o principio federativo, que confere certa autonomia a cada um dos
sistemas educacionais. Entretanto, essa transferéncia de responsabilidade ndo implicou na
criacdo de mecanismos que assegurem um tratamento adequado e o respeito a especificidade
das escolas indigenas como diferenciada.

Ainda em 1991, a Portaria Interministerial 559/91, registra-se um avanco em relacéo a
concepcao de Educacdo Escolar Indigena, através da qual a escola deixa de ter o carater
integracionista, conforme previa o Estatuto do indio/Lei 6.001/73, e passa a ser regida pelo
reconhecimento da multiplicidade cultural e linguistica dos povos indigenas e pelo direito a eles
assegurado de viver de acordo com suas culturas e tradi¢des. A Portaria também previa a criacdo
de Ndcleos de Educacdo Escolar Indigena (NEI) nas secretarias estaduais de educagdo e
determinava a prioridade na formacao de professores indigenas e isonomia salarial para estes
profissionais, independentemente de sua formacao anterior.

As escolas indigenas passaram a ser regulamentadas com flexibilidade nos curriculos,
calendarios, materiais e praticas pedagdgicas. A partir deste entendimento, as escolas indigenas
foram sendo incentivadas a elaborar Projetos Pedagogicos proprios. A legislacdo que estabelece
a educacdo indigena no Estado da Bahia sdo: Decreto Estadual n°® 8.471, de 12 de marco de
2003 - Cria a categoria de Escola Indigena, no &mbito do Sistema Estadual de Ensino do Estado
da Bahia, e d& outras providéncias. -Lei n° 12.046 de 04 de janeiro de 2011 - Cria a carreira
de Professor Indigena, no Grupo Ocupacional Educacéo, do Quadro do Magistério Publico do
Estado da Bahia e da outras providencias. -Portaria n® 3918/2012 de 13 de abril de 2012 -
Dispde sobre a reorganizacao curricular das unidades escolares da educacao escolar indigena,
integrantes da rede publica estadual. -Resolugdo CEE n° 106/2004 - Estabelece diretrizes e
procedimentos para a organizagéo e oferta da Educacdo Escolar Indigena, no Sistema Estadual

de Ensino, e da outras providéncias.
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Aqui no Estado da Bahia a legislagdo®® é respeitada no sentido de assegurar uma
educacdo inclusiva e diferenciada nas escolas indigenas das comunidades.

A Educacéo Escolar Indigena nasce da diversidade, autonomia e liberdade de pensar o
mundo, valores e significados de cada um dos povos indigenas: popula¢des que inventaram
livremente um modo de viver e pensar. As sociedades indigenas, reconhecendo o papel a ser
cumprido na reconstrucao e afirmacgdo de uma identidade, buscam garantir o direito a educacao
e nessa busca, percebem a necessidade de reorganizar a manutencgéo dos territorios atraves de
um modelo de educacdo voltada para o desenvolvimento local sustentavel na perspectiva do
bem viver. Esse novo modelo de educagdo tem como objetivo superar o Etnocidio educativo e
possibilitar novos meios de sobrevivéncia humana para 0s povos indigenas, a ser consolidado
através de formas modernas de educacdo ainda em construcao.

Nessa perspectiva nasce a Educacdo Escolar Indigena na Bahia, respaldada numa
concepcao de educagédo enquanto processo de constituicdo e fortalecimento de uma educacao
especifica, intercultural e diferenciada, respaldada pelo Territério Etnoeducacional, nova
configuracdo da politica educacional indigena que busca efetivar uma educacdo escolar
indigena de qualidade, respondendo as necessidades educacionais e as especificidades

socioculturais dos 16 povos da Bahia, atendidos nos 102 espacos educativos indigenas.

4.3 OS SUJEITOS INDIGENAS COMO PASSAGEIROS DA EJA

Os indigenas Kiriri veem a relacdo entre a alfabetizacdo e a retomada de suas terras um
instrumento de luta. Sendo a retomada, a organizacao politica no sentido de ter demarcado o
seu territdrio de origem, que estava ocupado por fazendeiros e posseiros, todo esse processo de
fortalecimento inicia-se com a indicacdo Lazaro como cacique do seu povo que tem a missdo
de revitalizar e reestruturar todo territério. A partir dai, comeca a retomada que tem significado
estritamente politico, que conduziu a decisBes efetivas que levaram a retomada, demarcacéo e
expulsdo dos invasores do seu territorio.

A autonomia dos Kiriri na conquista do seu territdrio foi requisito basico para conquista
da educacdo escolar indigena, enquanto instituicdo que mediaria as fronteiras** que

possibilitaram os Kiriri a fortalecer sua luta, inclusive da sua identidade étnica, por meio da

13 Link de todas as legislacdes do estado da Bahia http://escolas.educacao.ba.gov.br/legislacaoeducacaoindi-
gena Acesso: 24/11/2024.

14 A fronteira étnica como algo que define o grupo e ndo todas as praticas culturais que esta fronteira cerca
(BARTH, 1998, p.15). Estas fronteiras direcionam a vida social de determinado grupo em contraposi¢ao a outro.
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educacdo que comega ndo institucionalizada, mas na tradi¢do, a educagdo passada de geracao
em geracdo, nas suas formas proprias desenvolvidas por meio da tradicdo oral. Freire (2004)
explica que era no cotidiano, nas atividades diarias que se desenvolvia 0 processo de ensino e
aprendizagem dos povos indigenas

Para a educacéo tradicional indigena o ensino e a aprendizagem sao agdes que ocorrem
simultaneamente de forma continuada, sem interrupcdes das atividades do dia a dia e sem um
espago fisico definido. “A escola é todo o espaco fisico da comunidade. [...] Para aprender,
para ensinar, todo lugar ¢ lugar, qualquer hora ¢ hora.” (MAHER, 2006, p.17).

Com os indigenas Kiriri a educacdo comeca pelos ensinamentos da professora indigena
Maria Kiriri que tinha o notério Saber®® , as aulas ndo ocorriam em sala de aula, mas em diversos
lugares da aldeia, de acordo com o contetdo trabalhado. Eram pautadas pela interacéo e sempre
auxiliadas pelos mais velhos, os ancifes que sdo vistos até hoje como uma biblioteca, por
acumularem conhecimentos milenares da histdria de seu com o notério saber. Essa educacéao
também é caracterizada pelos indigenas como educacdo de jovens e adultos, porém néo
formalizada pelo estado, mas pelo seu povo, sujeitos indigenas com o passageiros da EJA, a
centralidade da educacdo tradicional dos Kiriri, aqui chamada de EJA, esta no fato de que ela
deve ser construida em didlogo com as vivéncias, as trocas de experiéncias, os relatos e 0s
saberes presentes no fazer e/ou no refazer de vidas cotidianas de pessoas que estudam e que
desejam ampliar e aprofundar o direito ao conhecimento como parte do percurso para alcancar
outros direitos (ARROYO, 2017)

Janaescola hoje institucionalizada pelo estado com a modalidade da educacao de jovens
e adultos na aldeia de Mirandela, dentro do territério indigena dos indigenas Kiriri, Arroyo
(2017) leva a refletir na sua obra Passageiros da Noite que ndo deviamos permitir que as préaticas
educacionais sejam contaminadas com representacfes, a escola institucionalizada na aldeia,
com significados segregadores, temos a funcéo de educar e contribuir para formacdo humana
de jovens e adultos vitimados pela segregacdo de todos os tipos, trabalhando a autoestima
pessoal e coletiva de resisténcias positivas, dignas, justas, humanas.

os saberes tradicionais indigenas devem estar presentes na construgdo do conhecimento,
0 que permite que os estudantes da EJA articulem suas lutas. Pensar a escola a partir das
concepgdes indigenas do mundo e do homem e das formas de organizagdo social, politica,
cultural, econdmica e religiosa desses povos.

Arroyo (2017) afirma que devemos seguir reaprendendo com Paulo Freire,

15 A professora de Notdrio Saber é uma indigena da prépria comunidade.
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consolidando-nos e contribuindo com os procedimentos de afirmagdo dos indigenas como
sujeitos dos processos de humanizacdo. Além disso, esse reaprender ajuda-nos a elaborar
propostas de cursos em que sejam consideradas as resisténcias histdricas deles, em coletivo,
pensem a sua emancipacdo. A emancipacao articulada ao fim da exploracéo, da desapropriacéo
de suas terras, da invasdo de seus territdrios por estradas que se juntam e se misturam para
alcancar outras matrizes pedagdgicas e outros paradigmas formadores que reeduguem nosso
pensamento.

A possibilidade de mudar é pensar que é dever de todos nos lutarmos de todas as
maneiras e, com espirito de responsabilidade e de ajuda mutua, contribuirmos para a ampla
difusdo da cultura e da forma de educacdo da humanidade, como inscrito no preambulo da
constituicdo da Organizacdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO): em nossas sociedades cada vez mais diversifica, torna-se indispensavel garantir
uma interacdo harmoniosa entre pessoas e grupos com identidades culturais diferentes e a um
sO tempo plurais, variadas e dinamicas, assim como sua vontade de conviver.

A necessidade de uma educacdo indigena para o publico de jovens e adultos nas aldeias
se torna um desafio. A propria histdria da educacao brasileira problematiza que a educacao para
os povos indigenas ficou associada a inser¢do da “catequese” que buscava um processo de
aculturacdo e ndo de didlogo entre os conhecimentos e que a perspectiva de um ensino na EJA
demorou bastante para atender as camadas populares excluidas do meio social e politico da elite
brasileira e, por consequéncia, abandonadas por séculos das politicas pablicas. Por isso, que

tratar sobre a educacdo indigena para a modalidade da EJA se tornou em duplo desafio

5 APERCEPCAO SOBRE A EDUCACAO DE JOVENS E ADULTOS NA
COMUNIDADE INDIGENA DO POVO KIRIRI — ALDEIA DE MIRANDELA,
MUNICIPIO DE BANZAE - BA.

Este capitulo visa mostrar, de forma descritiva, na fala dos participantes, como surgiu a
Educacdo de Jovens e Adultos na educagdo indigena do Povo Kiriri respeitando suas
especificidades culturais e procurando preservar o didlogo com suas tradicoes.

5.1 A CONSTITUICAO DA EDUCACAO ESCOLAR DO POVO KIRIRI

E nesse contexto que a educagdo escolar indigena dos Povo Kiriri se fortalece, posto

que ela existe desde os anos de 1950, segundo o Cacique Lazaro (ex-aluno da EJA), por conta



41

de iniciativa de um indigena letrado e que resolveu fundar uma escola na localidade Lagoa

Grande, como bem explicita em depoimento:

Eu estava com 10 anos de idade no meado da década de 50 quando chegou um
indigena que andava pelo mundo e era professor chamado Osni. Ele resolveu colocar
uma escola onde nos viviamos na Lagoa Grande localizada entre a Marcacéo e aldeia
de Mirandela e eu fui participar da escola e aprender com ele o ABC e a cartilha que
ensinava as letras do alfabeto. (Participante: ex-aluno da EJA Cacique Lazaro, 2023)

E somente depois dessa iniciativa que oficialmente chega acdes na comunidade, por
parte do estado brasileiro, através do Servico de Protecao Indigena (SPI) que delegou ao Padre
Galvao de Cicero Dantas a fundacdo de uma escola para a comunidade indigena para toda a
regido, incluindo diversas etnias indigenas e sob a responsabilidade pedagodgica de uma Unica
professora chamada de Maria Nena. E quando da criacio da Fundacdo Nacional do indio
(FUNAL), a escola passou a ser de responsabilidade dessa Fundacdo. E como as condi¢bes
materiais da escola existente ndo era adequada, um grupo de indigenas e religiosos da regido
solicitaram uma audiéncia ao Governador da Bahia, Juracy Magalhdes para solicitar a
construcdo de um novo prédio escolar. E nas reivindicacdes, também estava a solicitacdo da
presenca de mais professora para atender ao processo educativo na comunidade, que foi enviada
e que ensinava a jovens e adultos, ndo tendo educacdo infantil.

O cacique Lézaro narra um conflito ocorrido na comunidade e que fora provocado pelos
ndo indigenas e que trouxe prejuizo para a comunidade porque eles foram obrigados a
frequentar a escola em outro povoado distante. O cacique ndo soube afirmar direito o que gerou
a insatisfacdo que levou ao conflito a ponto de destruicao da escola pelos ndo indigenas, informa
ainda que a sua filha foi professora da escola que foi reconstruida no Governo de Jacques

Wagner

Em 1989, os ndo indigenas destruiram a escola e a casa de farinha construida pela
FUNAI e ficaram sem estudar durante 1 ano, depois os indigenas jovens foram estudar
na aldeia de Miradelal6, no prédio chamado Alice Costal7, permaneceram por algum
tempo, depois 0s ndo indigenas fazendeiros os retiram de la. Dai, solicitamos um
colégio estadual ao governo do entdo governador Jaques Wagner e ele construiu o
Colégio Estadual José Zacarias, 0 que nés temos hoje. O detalhe é que os jovens
acima de 18 anos ndo podiam estudar 1. Mas a minha filha Maria ensinava-0s no
noturno informalmente o0 ABC e a Cartilhal8. (Participante: ex-aluno Cacique Lazaro,
2023)

16 Aldeia Mirandela era um bairro nobre onde moravam os fazendeiros, os indigenas Kiriri retomaram o territério
e passaram a morar. Hoje é um territdrio indigena demarcado e homologado.

17 Alice Costa era uma moradora da Mirandela ndo indigena esposa de um fazendeiro.

18 Cartilha surgiu em Portugal em 1876 como “A cartilha maternal” com o intuito de alfabetizar através do ABC.
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Esse conflito entre os indigenas e ndo indigenas ficou mais claro quando a filha do

Cacique Lazaro narrou sobre a sua trajetdria escolar na comunidade, assim ela diz que:

A minha professora foi Maria da Gléria na aldeia Lagoa Grande onde nés moravamos,
eu tinha 7 anos de idade, estudei o ABC e fomos aprendemos a juntar as letras e formar
palavras, depois ja aprendi a cartilha. Estudei até 4 série na Lagoa Grande e viemos
para escola de Mirandela foi quando apareceu a educacao dos barrais e também os
conflitos entre os fazendeiros e nés indigenas, n6s éramos ameacados e tivemos que
deixar de estudar. Eu estava na 5 série. (Participante: ex-aluno Cacique Lazaro, 2023)

O conflito entre os povos indigenas do Brasil e os fazendeiros € histérico e, muitas
vezes, necessita da presenca do Estado brasileiro para administra-lo. No que tange os indigenas
Kiriri foi marcado por perseguicdes e desmandos que dominou o século XIX.

Depois de décadas de luta pela retomada da sua terra ancestral ocupada por posseiros,
fato que ndo aprofundarei aqui, o povo Kiriri teve seu territorio demarcado em 1981 e
homologado em 1990, pelo Decreto 98.828 - 15/01/1990, localizado no municipio de Banzaé —
Bahia, com uma populagdo estimada em 2498 habitantes, ocupando uma érea de 12.299,873
hectares.

A retomada do seu territorio ndo foi pacifica ao longo da década de 1980, mesmo com
a area demarcada, posseiros continuaram a realizar conflitos armados contra os indigenas Kiriri,
devido a sua indignacdo com o nao-cumprimento da indenizacdo pelas terras por parte da Funai.

Na construcdo do Estado Brasileiro foram registradas sucessivas tentativas
de exploracdo, dominacdo e até exterminio contra 0s povos indigenas por questdes territoriais.
A medida que se estabelecem em diversas regides, fazendeiros que tentam incorporar territorios
indigenas ao seu patrimdnio. Muitos conseguiram, requerendo junto as autoridades estaduais,

sem muitas dificuldades e por meio pouco ortodoxos, titulos de propriedade privada da terra.
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5.2 A CONSTITUICAO DA EJA NA EDUCACAO DA COMUNIDADE INDIGENA DO
POVO KIRIRI

A educacdo de jovens e adultos € uma modalidade de educacéo prevista na LDB 9394/96
e que deve estar presente em todo o territorio nacional para atender a todos os sujeitos que ndo
completaram sua escolarizacdo por conta de diversas demandas sociais e pessoais. E entre os
povos indigenas ela esta presente, pois estabeleceu em normas especificas a oferta de educacéo
escolar para os povos indigenas, garantindo o processo educativo diferenciado, respeitando a
identidade cultural e bilingue indigena.

A concepcdo da educagdo como direito se orienta com o objetivo de permitir que o
educando, por meio da apropriacdo dos conhecimentos sistematizados, desenvolva uma leitura
de mundo para além do aparente. Desse modo, defendemos que tdo importante quanto defender
o direito a educacdo é qualificar a educacdo defendida, de modo que ela cumpra o papel de
humanizagdo do homem e ndo de sua alienagéo.

Entendemos que a perspectiva do didlogo com as comunidades indigenas, assegurada
na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, deve ser pensada em articulacdo com as demais
garantias — respeito as culturas e modelos préprios de aprendizagem, valorizacdo de suas
linguas e ciéncias e acesso a conhecimentos da cultura ocidental. O que implica dizer que os
programas desenvolvidos pelos estados ou municipios ndo poderdo ser planejados e nem
executados “de cima para baixo”, sem a devida participacdo daqueles para os quais se destinam.

A LDB 9394/96 mesmo garantindo escolariza¢do no contexto da cultura indigena, no
entanto, nem sempre é isso que ocorre. A EJA ndo garante o multiculturalismo em suas praticas,

como enfatiza a professora Maria:

A educacdo de Jovens e Adultos era muito dificil aqui na aldeia antes de chegar o
colégio, do meu filho pra cd melhorou bastante. Mas agora vem de la para ca sem
dialogar com a comunidade a educacdo ndo é como a gente quer, como a da nossa
origem. Falta muita coisa, inclusive aprender nosso dialeto, hoje s6 aprendemos na
lingua portuguesa. (Participante: ex-aluna e professora Maria — filha do Cacique
Léazaro)

Obviamente que essa denlncia ndo significa que a EJA ndo seja importante para essa
comunidade, mas que é um tipo de educacdo que precisa se adequar aos interesses do povo
Kiriri e como alerta a ex-aluna e professora Maria € preciso estabelecer um diélogo entre a

educacéo formal do Estado e a educacéo tradicional do Povo Kiriri.
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O que falta é uma educacdo que dialogue com a nossa cultura, nossos costumes e
nossas tradicbes. O curriculo é o mesmo dos colégios ndo indigenas. Quando
chegamos logo para Mirandela, eu comecei a ensinar numa creche, mesmo sem
formacdo, o meu prazer era levar as criangas onde meu avd e minha avd lidavam com
o0 barro para que as criangas aprendessem a lidar com arte e dessem valor a terra, como
era antigamente, mas nessa nova educacao nao é mais possivel. (Participante: ex-aluna
e professora, Maria — filha do Cacique Lé&zaro)

A professora Maria Kiriri ainda denuncia que o processo de formacao proposta pelo
Estado para os professores que séo indigenas e 0s que atuam na comunidade sdo processos que
ndo levam em consideracéo o ensino da cultura indigena, isso € bastante desmotivador. Em seu

depoimento ela diz que;

Cheguei a participar do terceiro encontro do magistério indigena, mas quando eu vi
que a coisa era outra, diferente do que eu ensinava e aprendi, eu me afastei da
educacdo formal, fui cuidar da educagdo tradicional, como eu dava aula antes, els
estavam exigindo muitos documentos para eu ensinar no colégio. Hoje, eu vivo do
artesanato e ensino para os jovens e adultos a arte dentro da nossa cultura. Sou
responsavel pelo centro cultural de Mirandela. A educacéo deve ser construida e ndo
imposta. (Participante: ex-aluna da EJA e professora de notério saber da comunidade
Maria Kiriri)

A interferéncia das acdes adotadas pelo estado em relacao aos povos indigenas tém sido
um transtorno, mas eles resistem na impressdo de outras acBes mais condizentes com sua
realidade. E na manh da resisténcia que eles burlam as acBes e impde outras. Freire (2014)
acredita que se ndo fosse as manhas, os oprimidos se acabariam, ndo conseguiriam para
sobreviver. E verdade que nos documentos oficiais transparece respeito e dialogo e relagio a
diversidade cultural dos povos indigenas, por exemplo, como expressa o Referencial Curricular
Nacional (1998, p. 54) para as escolas indigenas quando afirma que a interculturalidade é

definida como um:

didlogo respeitoso entre a realidade dos prdprios alunos e os conhecimentos vindos de
diversas culturas humanas é a realizacdo da interculturalidade, e a escola indigena
deve tornar possivel essa relagdo entre a educacgdo escolar e a propria vida em sua
dindmica historica (BRASIL, 1998, p. 54).

E um dialogo que ainda é muito tedrico, mas que precisa se concretizar de forma pratica.
A professora Maria demonstra consciéncia politica e cultural em relagdo a educacdo para 0s
povos indigenas Kiriri quando afirma que a “educagdo deve ser construida e nao imposta”. Isso
coaduna com o que diz o Parecer n° 14/1999 da Camara Basica do Conselho Nacional de
Educacdo, afirma que “os saberes historicamente produzidos pelas comunidades, priorizados

no processo educativo entre alunos e professores, deverdo compor a base conceitual, afetiva e
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cultural, a partir da qual vai se articular ao conjunto dos saberes universais, presentes nas
diversas areas do conhecimento”. E continua dizendo que “acerca da organizagdo, estrutura e
funcionamento das escolas indigenas estas possuem normas e ordenamento juridico proprio,
que colaboram na valorizacao das culturas, linguas e saberes, respeitando as diferencas étnicas”.
(BRASIL, 1999, p. 01)

Os professores, que sdo todos indigenas Kiriri, entrevistados relataram que ha uma
busca contante para inserir elementos da cultura em todas as matérias no curriculo escolar. A
escola realiza bimestralmente encontros pedagdgicos entre professores e liderancas da aldeia
para discutir esta tematica e utilizam como base o Referencial Curricular Nacional das Escolas
Indigenas. Tal planejamento reflete em aulas diferenciadas em que os conteldos séo
trabalhados de acordo com a realidade da aldeia.

Também definem a categoria escola indigena: sua localizacdo em terras habitadas por
comunidades indigenas, ainda que se estendam por territdrios de diversos estados ou municipios
contiguos; o ensino ministrado nas linguas maternas como formas de preservacao da realidade
sociolinguistica de cada povo.

Tem razdo Freire (2014, p. 71), quando diz que o papel da sociedade “ndo ¢ o de
preservar a cultura indigena, mas o de respeita-la”, o que implica em ndo “conserva-la em ilhas,
em guetos historico-culturais” e sim “reconhecer as idas e vindas do movimento interno da
propria cultura. E contribuir para esse movimento interno, para esse dinamismo.”.

Em relacdo a EJA, € uma pratica importante e necessaria, como afirma diretor,
professores, alunos da comunidade do Povo Kiriri. Por exemplo, o diretor da escola sinaliza
para a importancia do processo de escolarizacdo e, a0 mesmo tempo, que analisa 0s embates

que impediam a comunidade de participar efetivamente do processo de escolarizacdo. Vejamos:

eu vejo a EJA como oportunidade de recuperar um tempo que ndo teve,
principalmente o povo Kiriri, que ao invés de estarem no colégio estudando, estavam
lutando pela reconquista do seu territorio. Hoje o sonho de estar no colégio se
concretizou, a EJA oportunizou também, até os professores que ensinam hoje sao
todos indigenas da etnia, exceto eu que sou Pankareré. (Participante: Diretor Colégio
em Mirandela, prof. Cleriston Xavier)

Para Freire, a educagdo so seria alcancada através da consciéncia do individuo como
agente de mudanca no processo educacional voltado a atender jovens e adultos que ndo
frequentaram a escola em idade certa, trazendo uma visdo equalizadora, de compromisso com
a qualidade social da formacao e com vistas a inclus&o.

Paulo Freire entendia que a Alfabetizacdo de Jovens e Adultos é como um ato politico
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e de conhecimento, por isso, como um ato criador, transformador da nossa realidade. Uma
sociedade que fosse liberta desses paradigmas impostos (FREIRE, 1999).

Dois alunos entrevistados manifestaram também positividade em relacdo a EJA que
estavam tendo acesso e depositavam fé nessa educacdo como aquelas que lhes oportunizaria
melhores condi¢es de vida pelas oportunidades no mundo do trabalho, como vemos no
depoimento abaixo,

eu ndo pude concluir meus estudos na idade que eles dizem porque precisava cuidar
da casa e dos meus irmdos, mas agora com a EJA consegui e, terminarei no final do
ano, depois pretendo cursar a universidade. A EJA vai trazer novas oportunidades.
Meu marido tem me incentivado a concluir meus estudos. (Participante: Estudante
Rosemeire)

Consegui concluir meus estudos através da EJA, hoje com 43 anos. Eu sonhei muito
com esse dia, de ter meu certificado, consegui gragcas a existéncia da EJA.
(Participante: Estudante - José)

Um aspecto que tem singularidade com esse projeto é de que a EJA é um lugar composto
por pessoas que tém suas historias, contextos de vida, suas existéncias préprias e que sao
capazes de transformar a realidade. Como uma educacdo mais humanizada, social e identitéaria,
onde os sujeitos da EJA sejam visibilizados em um tempo de direitos humanos, no e com o
mundo. Com um mundo globalizado, os indios julgam que a educacdo escolar dos nao-
indigenas, quando apropriada por eles e, direcionada para atender as suas necessidades atuais,
pode ser um instrumento de fortalecimento da cultura, da sua identidade e um possivel canal de
conquista da desejada cidadania, entendida como o direito de acesso aos bens e aos valores
materiais e imateriais do mundo moderno.

Como enfatiza Paulo Freire (1979) “é necessario fazer um estudo filosofico e
antropoldgico, visto que a educacdo ocorre a todo tempo, ja que ndo se restringe ao tempo
biologico, mas participa de toda nossa existéncia”. Entdo, nessa perspectiva, considera que a
existéncia precede a esséncia, assim, 0 homem nunca sera enquanto existir, mas estara disposto
a ser. De maneira que Freire (1979, p. 27), sustenta que “[...] a educagdo € uma resposta da
finitude na infinitude”. Que a educagdo so é possivel ao homem porque ele é inacabado e
consciente que é um ser inconcluso.

Esse valor da educagdo tambem é explicitado no depoimento do Cacique Lazaro quando
diz que a educacdo possibilita o fortalecimento da cultura local indigena e que é preciso
defender que essa educacéo leve em consideragdo o ensino da lingua do Povo Kiriri paralelos

ao portugués, assim ele se expressa:
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A educacdo para nds é alegria, € felicidade! Quando os indigenas adquirem
conhecimentos eles compartilham com os outros, ndo guardam s6 pra si. E sem a
educagcdo seria tudo diferente. A educacédo que hoje tem s6 a lingua portuguesa, nédo é
bilingue, a lingua que nés faldvamos era Kiped, mas com o contato com os ndo
indigenas, perdemos, hoje s6 falamos a lingua portuguesa. N6s perdemos nossa lingua
tradicional no processo de colonizagdo com os jesuitas, nds queremos resgata-la. Mas
ndo sabemos como, pois ninguém fala mais a lingua materna. (Participante: ex-aluno
- Cacique Lé&zaro, 2023)

Aproximacéo entre a Educacao indigena e a Educacdo de Jovens e Adultos, diz respeito
a necessidade de compreendé-la como educacéo para leitura de mundo e ndo como educacéo
para decodificacdo de signos, 0 mesmo acontece na educagdo indigena tradicional que tem nos
seus ritos e mitos a leitura do seu mundo, ambas se aproximam porque € uma modalidade que

precisa ser realizada e investida como leitura critica destes mundos.

Aprender a ler, a alfabetizar-se é, antes de qualquer coisa, aprender a ler o mundo,
compreender o seu contexto, ndo uma manipulacdo mecénica de palavras, mas uma
relacdo dindmica que vincula linguagem e realidade (FREIRE, 2006, p. 8).

Esse processo conscientizador a partir da realidade dos alunos é um ponto fundamental
da EJA na comunidade do Povo Kiriri. E uma EJA que parte das experiéncias culturais dos
estudantes, do seu saber fazer, do seu dia a dia, pois é desse processo que se perpetua a

valorizacgdo da cultura indigena, como defende a professora Maria do Socorro, afirmando que

E no colégio que os jovens e adultos comeca aperfeicoar seus conhecimentos, muitos
adquiridos na cultura, reafirmando sua identidade étnica, valorizando a aprendizagem
da lingua materna, nds aqui ja ndo falamos mais, valorizam a ciéncia e também
adquirem os conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade ndo indigena. Nesse
sentido, ndo s6 os estudantes se beneficiam com a formacdo na EJA, mas 0s
professores também e toda a comunidade também. Cada jovem e adultos alfabetizado,
é mais uma conquista para nossa comunidade. (Participante: Professora Maria do
Socorro)

A educacdo escolar surge para os indigenas como um lugar de domesticacgéo, o indio
sempre foi visto como um “selvagem” a ser domesticado. Porém, a escola ndo € o unico local
onde a educacao ocorre, nem o professor € o Unico que media o processo educativo. A educacgéo
indigena e a EJA ndo € algo acabado, pelo contrario, pois como diz Paulo Freire (1996, p. 32 —
grifo do autor): “¢ algo inacabado do ser humano de mover-se” no mundo, assim, reconhecendo
“que somos seres condicionados, mas ndo determinados é que a educacéo é possibilidade e ndo
determinismo, que o futuro € problematico e nao inexoravel”.

Assim, acreditamos que as defini¢des de educacao indigena e da Educacgéo de Jovens e

Adultos sdo imprescindiveis para demarcar a importancia da EJA para os indios Kiriri.
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5.3 A PRATICA DA EJA NA COMUNIDADE INDIGENA DO POVO KIRIRI

Hoje, apesar de todas as mazelas sofridas pelos povos indigenas no processo historico
de colonizacdo e catequizacdo, ou seja, da inclusdo do indigena na cultura da sociedade
envolvente, eles tém lutado para construir uma escola que dialogue com a sua cultura
tradicional, tornando-se um desafio diante da imposi¢éo do estado na educacéo escolar indigena

institucionalizada com padrdes curricular dos nao indigenas.

O Estado brasileiro pensava uma "escola para os indios" que tornasse possivel a sua
homogeneizagdo. A escola deveria transmitir os conhecimentos valorizados pela so-
ciedade de origem europeia. Nesse modelo, as linguas indigenas, quando considera-
das, deviam servir apenas de traducdo e como meio para tornar mais fécil a aprendi-
zagem da lingua portuguesa e de contetidos valorizados pela cultura "nacional (BRA-
SIL, 1998, p. 27).

Entendemos que toda préatica educativa € politica, porque busca formar o cidad&o para
agir de forma consciente numa dada sociedade. Em Paulo Freire, a pratica educativa é politica
porque implica numa ndo neutralidade, pelo contrario, significa “opg¢des, rupturas, decisoes,
estar com e por-se contra, a favor de algum sonho e contra outro, a favor de alguém e contra
alguém”. (FREIRE, 1995, p. 39). Nessa perspectiva, a pratica educativa na escola da
comunidade do Povo Kiriri ndo é neutra, € politica, embora ndo seja muito diferente daquelas
que se processam nas outras escolas da rede estadual de educacdo da Bahia, porém tem um
esforco comunitario de trazer a cultura local como principio educativo, como expressa 0

depoimento da Professora Ménica Kiriri:

Entdo surgiu questionamento: que tipo de escola temos e que escola queremos?
Porque, na verdade, a escola formal estava ou ainda esta afastando o Indio de sua
propria realidade, fazendo-o esquecer e deixando a sua cultura de lado. 1sso fez com
que os professores, acompanhado de as liderancas de cada povo, viessem a refletir
melhor a questdo da educacdo. Depois de muitas discussdes, os professores e
liderancas afirmaram que era preciso uma educacao diferenciada para as comunidades
indigenas. Hoje, no em todas as escolas, mas na maioria, temos professores indigenas
trabalhando na sua prépria comunidade, onde ele é responsavel pela formacdo do
aluno-indio. (Participante: Professora Indigena Ménica Kiriri)

Essa prética educativa efetiva aponta para outra questdo que € a formacdo dos
professores que atuam nessa educacdo. Essa formagdo requer que o docente adquira
competéncias no campo da educacéo de jovens e adultos (EJA) e no campo da cultural local
indigena para que ele possa trabalhar efetivamente o processo de escolariza¢do dos indigenas

atentando para a generalidade e particularidade de cada povo. O docente indigena precisa ter
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condices de se desenvolver profissionalmente para assumir com autonomia o comando do seu
trabalho: sO assim podera oferecer as condigdes necessérias ao desenvolvimento dos seus
alunos, atendendo as suas diferencas culturais, sociais e individuais (MEC, 2002). Nesse
sentido, o Diretor e professor indigena concursado pelo estado da Bahia Cleriston José Xavier

confirma a problemaética entre formacao e pratica educativa quando diz que:

Hoje os professores ndo tiveram uma formacéo adequada, eles estdo sendo formados
em exercicio, ou seja, em sala de aula, no dia a adia, nas dificuldades, no que aparece,
ai é diferenciado, porque o estudante ndo é o menino e jovem que esta comec¢ando a
vida, descobrindo o mundo, é alguém que ja viveu, pai de familia, muitos liderancas
que ja é responsavel , que ja tem um meio de vida e que esta no colégio pelo simples
desejo de aprender e melhorar o seu conhecimento. (Participante: Diretor Cleriston
Xavier)

Na atualidade, a Universidade Federal da Bahia e a Universidade do Estado da Bahia
oferecem o curso de formacdo de professores indigenas no estado da Bahia, a Licenciatura
Intercultural Indigena que visa fortalecer a educacdo escolar indigena e a participacdo
democratica, profissional, artistica e intelectual dos povos indigenas na sociedade e tem como
objetivo formar e habilitar professores indigenas, com énfase na interculturalidade, voltada
especificamente para os docentes que ja atuam nas escolas localizadas nas aldeias. Também foi
aprovada a lei que reestrutura a carreira dos professores indigenas do quadro do Magistério
Publico do Estado'® pela Assembleia Legislativa da Bahia e sancionada pelo governador
Jerdbnimo Rodrigues, a regulamentacdo atende as reivindicagdes de professores, caciques,
liderancas e organizagdes indigenas baianos e ratifica o0 compromisso do Governo do Estado
com a educacdo e a valorizacdo dos docentes e gestores indigenas. Para que o ensino ocorra de
forma significativa na educacdo escolar indigena € preciso que haja uma formacdo com
qualidade do professor indigena, uma vez que é este profissional que contribuird para o
conhecimento dos seus alunos, fortalecendo a identidade, as tradigdes e os valores da sua
cultura. Contudo é necessario também, que as politicas publicas sejam contextualizadas de
forma, a contemplar as necessidades interculturais e suas especificidades, 0 que ainda é um
desafio.

A EJA necessita de politicas publicas mais eficientes devido a sua especificidade,
principalmente na educacgdo escolar indigena, uma das dificuldades que os alunos indigenas

encontram esta no processo de ensino e aprendizagem, no dialogo que respeite sua cultura e

19 A lei que reestrutura a carreira dos professores indigenas do quadro do Magistério Publico do Estado:
https://www.comunicacao.ba.gov.br/2024/04/noticias/lei-gue-reestrutura-carreira-de-professores-indigenas-da-
bahia-entra-em-vigor/ acesso: 24/04/2024
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tradicGes, bem como, na capacitacdo dos professores indigenas, nos curriculos adequados,
estruturas fisicas do ambiente escolar acolhedora, a pratica pedagdgica, de forma diferenciada,
para que o processo de ensino- aprendizagem de jovens e adultos obtenha um progresso
significativo é necessario a elaboracao de um curriculo que preencha todos os objetivos a serem
alcancados.

Sobre a efetivacdo de uma prética que parte dos conhecimentos prévios dos estudantes,
o Diretor afirma que isso é importante porque valoriza a cultura local e desta se articula todos

0s outros conhecimentos, sobre isso ele diz que,

Entregamos aos estudantes indigenas o que eles buscam; o anseio, conhecimento,
formacéo, o aprendizado, o fortalecimento do conhecimento que cada um traz, que a
EJA trabalha muito com isso, com estudantes que ja tem um conhecimento prévio,
um saber, e o papel do professor é s6 fortalecer e adequar ao colégio para que aquele
estudante tenha um conhecimento melhor. (Participante: Diretor Cleriston Xavier)

Em relacdo aos conhecimentos prévio, encontramos Paulo Freire (1995), como o grande
defensor dessa concepcdo de educacdo quando referenciada por essa proposicdo de Arroyo,
entendemos a dimensdo do "tornar se" docente para além de enumerar fatores constitutivos da
identidade. O professor nessa perspectiva de constante “aprendente” ¢ sustentado por Freire
(1996) quando diz que quem aprende ensina e quem ensina também aprende, “ndo ha docéncia
sem deiscéncia”, frase que representa bem a ideia do professor como sendo o sujeito que se
constitui a medida que interage historicamente e culturalmente com os demais.

A professora Maria do Socorro reconhece que também o professorado aprende com 0s
alunos, sendo uma préatica mediada pelo conhecimento matuo entre o coletivo da educacdo em
sala de aula. Tal mediacdo tem como fim ultimo a aprendizagem de conhecimentos culturais e

cientificos que permeiam a vida concreta dos estudantes. Ela afirma que:

Nos professores aprendemos com os alunos, como ensinamos, é uma troca, e a EJA
nos traz essa oportunidade e, é por isso que ela é tdo importante desde a educacéo
cultural tradicional até a institucionalizada. No ensino da matematica procyuro sempre
associar a algo da nossa realidade, ai os alunos apreendem mais. Os materiais
didaticos que recebemos, sdo das escolas ndo indigenas, eles ndo nos comtemplam,
assim a educacdo ndo é diferenciada. Nés usamos a nossa didatica. Até nosso
calendario precisa ser diferenciado e ndo é. Nos temos festas e eventos que nédo estéo
em sala de aula, no planejamento, mas eles precisam ser respeitados. A educacéo
precisa ser diferenciada como manda a lei. (Participante: Professora Maria Kiriri).

Segundo Freire (1979, p. 27), o inacabamento do homem é o0 &mago que sustenta o
processo de educacdo, justamente porque 0 homem é consciente dessa sua incompletude e por

isso se educa: “Nao haveria educa¢do se o homem fosse um ser acabado”.
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A educacgdo de jovens de adultos esti para além de uma simples modalidade e ela
inserida na educagdo indigena tanto informal, bem como, institucionalizada reafirma as
identidades valorizando suas linguas e ciéncias e garantindo aos indios e as suas comunidades,
0 acesso as informacdes, conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade envolvente. Dantas
et. al. (2019) aponta que “a educagao de jovens de adultos para além de uma simples modalidade
configura-se bem mais adiante disso se consideramos 0s sujeitos com suas identidades coletivas

nela envolvidos e as particularidades que a permeiam no campo real de atuagdo da EJA.”

5.4 O ESPERANCAR DA EJA NA COMUNIDADE INDIGENA DO POVO KIRIRI

O esperancar em Paulo Freire € a possibilidade de construir novos caminhos,
reconstrucdo de existéncias que tentaram apagar, destruir, mas que restou fios, raizes que ainda
brotam flores. A EJA para o Povo Kiriri € uma esperanca de valoriza¢éo do conhecimento local,
de formar seus coletivos na luta a favor da cultura Kiriri. O depoimento do

Nosso prazer é saber que os estudantes estdo felizes no colégio, que ele construiu o
que desejava, seus objetivos. Os estudantes indigenas da EJA vém aprimorar seu
conhecimento, muitos professores sdo filhos, netos e sobrinhos, sdo pessoas proximas.
Quando os jovens e adultos resolvem estar conosco no colégio é algo muito
gratificante. Eles veem empreender novos voos. Cada estudante da EJA tem um
potencial que o colégio ajuda a lapidar e transformar. Uma ferramenta quando ela é
bem manuseada serve muito bem, o estudante chega acanhado e termina interagindo.
Mesmo com tantas dificuldades. Os nossos prazeres estdo na convivéncia, na
interacdo, na troca com os estudantes. (Participante: Diretor Cleriston Xavier)

Reconhecer que os alunos tem potencial de existéncia na comunidade do povo Kiriri é
fundamental para um esperancar capaz de mudar as condi¢des de vida desse aluno e de sua

comunidade. Freire afirma que

E preciso ter esperanca, mas ter esperanca do verbo esperancar; porque tem gente que
tem esperanca do verbo esperar. E esperanca do verbo esperar ndo é esperancga, é
espera. Esperancar é se levantar, esperangar é ir atrds, esperancar é construir,
esperancar é ndo 2 desistir! Esperancar é levar adiante, esperancar é juntar-se com
outros para fazer de outro modo. (FREIRE, 1992, apud CABRAL, 2015, s.p.).

O esperancar como verbo de acéo é politico, uma luta que deve ser empreendida pela
comunidade Kiriri na busca dos seus sonhos. E nesse aspecto, a EJA é um ato politico porque
como diria Freire € uma pratica de desmistificacao pelo processo de conscientizac¢do dos jovens
e adultos da sua condi¢do opressora. Nesse aspecto, Freire diz que a “conscientizagdo ¢ o olhar

mais critico possivel da realidade, que a desvela para conhecé-la e para conhecer os mitos que
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enganam e que ajudam a manter a realidade da estrutura dominante. (FREIRE, 1980, p. 29).
Esse processo de conscientizagdo estd expresso no depoimento do Diretor da escola quando fala
das dificuldades e do que € preciso esperancar um fazer para a existéncia de uma educacao que

nédo apague a cultura do povo Kiriri.

E o estado que ndo reconhece o colégio como sendo indigena, traz sempre algo como
se fosse universal, agora inventaram a escola integral, n6s ndo queremos, pois 0s
estudantes precisam também ter o convivio com sua familia, o dia a dia com sua
comunidade. Hoje a EJA ndo tem dialogado com a cultura. N6s ndo somos
homogéneos. Acredito que para se pensar em educacdo e cultura ndo devemos ter a
concepgdo reducionista, quando se pensa a importancia e o lugar que os saberes
tradicionais devem ocupar na educacdo indigena, e neste caso especifico entre os
Kiriri, devemos analisar os limites e perceber que a troca deve ser constante.
(Participante: Diretor Cleriston Xavier)

Para Freire (1987), a educacdo é responsavel pela manutencdo da colonizacdo das
mentes herdada da invasdo cultural europeia, ao passo em que invisibiliza o saber cultural do
outro. Em sua concepcéo, a educacdo ndo se restringe apenas a dimensdo formal e institucional,
mas estende-se aos contextos sociais, politicos, epistémicos e existenciais. E neste panorama
que Freire se inquieta com os problemas objetivos e subjetivos da opressdo estrutural-
institucionalizada na sociedade brasileira e internalizada nos sujeitos oprimidos. Devemos
propor, entdo, que uma praxis libertadora, descolonizadora, através do reconhecimento e
legitimacdo dos saberes das culturas nativas (Freire, 1978). Freire critica para a necessidade de
se reconhecer a condicao cultural dos povos indigenas, e que para tanto, é preciso descolonizar
a epistemologia que evidencie o saber e a historia desses povos a partir deles mesmos. Cabe-
nos indagar: como o pensamento dos povos originarios pode auxiliares a repensar a educacéo?

Segundo Freire (2004), a educacdo orientada para 0s povos originarios deve estar
comprometida em conhecer o ser de sua cultura, através da histéria, da memdria oral, da
linguagem, etc. A linguistica, para Freire, é responsavel por desvelar pedagogias outras,
pedagogias decoloniais, baseadas no modo de ser de diferentes pessoas que compdem 0s grupos
indigenas.

Além disso, Freire indica a importancia de estudarmos o que chama de manhas dos
dominados no caso dos povos originarios. As manhas sdo modos de resistir que se encontram
na linguagem, na atitude e nas reacdes dos oprimidos, que demonstram sua capacidade de
resiliéncia: “[...] a violéncia dos exploradores ¢ tal que se ndo fossem as manhas, ndo haveria
como aguentar o poder e a negacao que se encontra pelo pais” (Freire, 2004, p. 39). O autor
enxerga nesses modos de resistir dos indigenas sugestfes para a construgcdo de uma outra

pedagogia, mais libertadora:
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E preciso que a Secretaria de Educacdo do Estado da Bahia cumpra a legislacio
educacional voltada para as comunidades indigenas no pais. Em marco de 1993 o Comité de
Educagao Escolar Indigena produz um documento intitulado “Diretrizes para a Politica
Nacional de Educac¢éo Escolar Indigena”. Expondo a legislagdo recentemente promulgada, pela
primeira vez, para um publico mais amplo, conceitos norteadores da nova educacéo escolar
indigena, tais como: Especificidade e Diferenca; Escolas Indigenas especificas e diferenciadas;
Interculturalidade; Lingua materna e bilinguismo; Globalidade dos processos de aprendizagem;
Escola indigena: especifica e diferenciada, intercultural e bilingue.

Ainda em 1996, o Decreto 1.904/96 (depois revogado) instituiu o Programa Nacional
de Direitos Humanos (PNDH) cujo principal objetivo reside em identificar os principais
obstaculos a promocéo e protecao dos direitos humanos no Brasil. O documento dispde sobre
a Educacéo Escolar Indigena como experiéncia pedagdgica peculiar, devendo ser tratada pelos
governos com a cautela e as adequacOes institucionais-legais necessarias que garantam a
implementacdo de uma educacdo diversificada, respeitando seu universo sociocultural.
Conforme a Lei n° 9.424/96 (Fundo de Manutencéo e Desenvolvimento do Ensino Fundamental
e de Valorizacdo do Magistério), a Unido cabe a responsabilidade de tracar diretrizes e politicas
para a Educacédo Escolar Indigena devido ao fato de que muitos territérios indigenas abrangem
mais de um municipio e isso gera conflitos na distribuicdo de politicas publicas. Sendo mais
adequado que elas sejam inseridas na rede estadual com apoio dos municipios.

Nesse sentido, é salutar a critica que o diretor faz ao processo de escolarizagdo do povo

Kiriri acessada pela Secretaria de Educacédo da Bahia:

a educacdo institucionalizada imp&e um ritmo proprio marcado por sinais e pela
delimitacdo do que pertence a sala de aula e o que fica fora dela, e nesse sentido o
processo de escolarizacdo vai tentar enfiar de qualquer jeito toda nossa cultura para
dentro da escola, que ndo esta sendo diferenciada, mas impondo uma ditadura escolar
na medida em que os conhecimentos tradicionais do nosso povo sO se tornardo
conhecimentos verdadeiros se forem ensinados ou valorizados pela/na escola, e ndo é
isso que n6s queremos. (Participante: Diretor Cleriston Xavier)

Nessa perspectiva, a construcdo da autonomia, como decorréncia de um principio ético-
politico-pedagdgico que vislumbra nas palavras de Freire (1997, p. 58): “O respeito a
autonomia e a dignidade de cada um é um imperativo ético e ndo um favor que podemos ou ndo
conceder uns aos outros”. Dessa forma, a autonomia escolar indigena, ¢ o resultado de um
processo educacional que possibilita a liberdade das pessoas, em diversos aspectos: socio,
econémico e cultural. Esta podera ser alcangada enquanto tarefa coletiva, de esforgos centrados

na forc¢a de suas culturas. Na concepgao pedagdgica formulada por Paulo Freire a “autonomia
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é a experiéncia da liberdade” (MACHADO, 2018, p. 53). E um componente indispensavel para
a construcdo de uma escola aos moldes almejados pelos povos indigenas, ou seja, intercultural,
bilingue, diferenciada e especifica.

Essa denlncia, anuncia outra educacdo para o Povo Kiriri, uma educacao que esteja
presente ndo apenas no espagco da escola formal, mas fora dela e que haja uma
interdisciplinaridade entre a comunidade e a escola, entre o local e o geral, isso é fundamental
para o respeito as diferencas. E preciso que a legislacio seja tomada como referéncia também
na educacao do Povo Kiriri, para a construcdo de uma educacéo cultural e humanizadora.

Os desafios dos povos indigenas para efetividade da escola garantida nos termos legais,
deve ser: “[...] concebida e planejada como reflexo das aspiragdes particulares de povo indigena
e com autonomia em relacéo a determinados aspectos que regem o funcionamento e orientagédo
da escola ndo-indigena. (BRASIL, 1998, p. 23).

O caminho esta em seguir as Diretrizes Curriculares Nacionais da Educagdo Escolar
Indigena, por meio do Parecer n® 14/1999 da Camara Bésica do Conselho Nacional de Educacéo
que, em seu conteudo, fundamenta a Educacdo escolar Indigena e dispbe da sua estrutura e
funcionamento, definindo as competéncias para a oferta da Educacdo Escolar Indigena, a
formagdo do professor indigena, o curriculo da escola e sua flexibilizacdo, a distingdo entre
Educacdo Indigena e Educacdo escolar Indigena.

A criacdo desta categoria foi fundamental para a regularizacdo das escolas indigenas
que, até entdo, em sua maioria, funcionavam como salas anexas de escolas rurais, pautando seu
trabalho por calendarios, materiais didaticos e metodologias estabelecidas por estes
estabelecimentos. Essa realidade era presente na comunidade indigena do povo Kiriri — Lagoa
Grande, como expressa 0 depoimento:

Logo apareceu uma barrai chamada Margo, e passaram a ensinar através do livro “A
vida ....” esqueci 0 nome do livro, tudo que aprendia, eu ensinava na Lagoa Grande os
indigenas que ndo chegaram a ir & escola, hoje todos sdo professores da Educacédo de
Jovens e Adultos do Colégio José Zacarias: Celso e Leonardo... eu ensinava colocando
as letras e as vogais num quadradinho e ia juntando, formando as palavras, fazia isso
sem receber salario, sem vinculo com a escola. Hoje eu terminei 0 ensino médio e nao
fiz a faculdade porque construir familia. (Participante: ex-aluna Maria — filha do
cacique Lazaro)

Nesse sentido, a escola construida e formalizada de educacao basica nessa comunidade
do Povo Kiriri — Lagoa Grande é a representacdo do esperancar de todos eles, pois ainda que a
educacao escolar e a educacdo indigena ndo estejam totalmente integradas, mas € nesse espaco

que a comunidade se faz e refaz, como observamos no depoimento da Professora Maria do
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Socorro quando diz que

A EJA é importante para nossos estudantes, antes o povo Kiriri ndo tinha
oportunidades de estudar porque ndo tinhamos um colégio e hoje nossos alunos estéo
avancando nos estudos, havia muitos conflitos aqui no nosso territério com os nao
indigenas. (Participante: Professora Maria do Socorro)

Para Freire (1996, p. 23) “A educacao, qualquer que seja ela, ¢ sempre uma teoria do
conhecimento posta em pratica”. Entendemos que com essa afirmacao, Freire afirma que a
educacdo sempre é um determinado conjunto de ideias relativas ao conhecimento sendo
praticadas. Nesse aspecto, tem razdo Freire quando afirma que a educacdo orientada para 0s
povos originarios deve estar comprometida em conhecer o ser de sua cultura, através da historia,
da memoria oral, da linguagem. A linguistica, para Freire, é responsavel por desvelar
pedagogias outras, pedagogias decoloniais, baseadas no modo de ser de diferentes pessoas que
compdem os grupos indigenas.

Desse modo, Freire defende a necessidade de se repensar a educacao escolar indigena e
a educacdo de forma geral a partir do saber indigena, da cientificidade negada dos povos
indigenas. Esses saberes precisam ser evidenciados para que se construa minimamente uma
prética pedagodgica pensada a partir do concreto cultural e historico desses grupos oprimidos,
pois “[...] a nossa escola so sera valida na medida em que, pensando diferente, respeita o
pensamento diferente. Fora disso, € uma invasdo a mais, € uma violéncia sobre a outra cultura”
(Freire, 2004, p. 71).
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CONCLUSAO

O tema desta pesquisa girou em torno da percepcao que o Povo Kiriri — Aldeia de
Mirandela tem da Educacdo de Jovens e Adultos. A questdo de investigacdo que buscamos
responder foi: 0 que a Educacgéo de Jovens e Adultos representa para docentes, discentes e ex-
alunos da comunidade do Povo Kiriri, Aldeia de Mirandela, Municipio de Banzaé — Ba? E quais
as implicacbes pedagdgicas da EJA com a cultura do Povo Kiriri? Os objetivos foram
compreender e analisar os discursos dos participantes da pesquisa para desvelar o que eles
pensam sobre a EJA escolarizada e suas relagdes com a cultura local do Povo Kiriri.

Adotamos uma reflex&o colaborativa com os participantes da pesquisa, que foram no
total de 07, convidados como sujeitos da investigacao, sendo 02 alunos, 02 professores, o diretor
da escola, 02 ex-alunos, sendo 01 a filha do Cacique da Aldeia de Mirandela e o préprio
Cacique. Optamos por nao substituir os nomes dos participantes por nomes ficticios e isso foi
acordado com eles, como forma de um posicionamento politico da luta indigena pela educacgéo
escolarizada.

A resposta a questdo de investigacdo se deu a partir das categorias apresentadas no
capitulo 05, que, resumidamente, diz respeito a: a) a constituicdo da EJA como modalidade de
educacao bésica escolar sob a égide do Estado s6 veio a se constituir, formalmente, como um
direito a partir da LDB 9394/96 , embora houvesse iniciativas anteriores de escolarizacéao; b)
a comunidade tem uma percepcao positiva da EJA, como um esperancar para jovens e adultos
da comunidade, como aquela que possibilita oportunidades sociais, coisa que as geracoes
passadas ndo alcancaram de maneira plena porque ndo adquiriram a nogéo de letramento dos
ndo-indigenas, c) quanto as implicagdes da EJA com a cultura do provo Kiriri ainda ndo se
verifica de maneira plena, porque a cultura local ainda ndo esta presente nas questdes
pedagdgicas como deveria, seja nas questdes curriculares, na pratica docente, etc.

A presenca dos conhecimentos do povo kiriri na EJA é fundamental para as futuras
geracOes possam valorizar, defender e lutar pela sua cultura.

Entendemos que essa valorizagdo da cultura local estd presente na legislacéo
educacional, por exemplo, temos a Resolugdo CEB/CNE 03/99 de 10.11.1999, que conceitua e
estabelece as normas de funcionamento das escolas indigenas e fixa Diretrizes Nacionais para

o funcionamento das escolas indigenas. O Art. 2°, inciso I, I1, 11 afirmam:

I - Sua localizacdo em terras habitadas por comunidades indigenas, ainda que se
estendam por territérios de diversos Estados ou Municipios contiguos; Il —
exclusividade de atendimento a comunidades indigenas; 111 — o ensino ministrado nas



57

linguas maternas das comunidades atendidas, como uma das formas de preservacédo
da realidade sociolinguistica de cada povo. (BRASIL, 1999, p. 1)

Observemos que o processo de escolarizacdo deva se da na lingua materna da
comunidade indigena. Essa Resolucdo € mais enfatica ainda quando fala no Art. 3° sobre a
organizacao didatico-pedagogica das escolas, vejamos:

Art. 3° Na organizacgdo de escola indigena devera ser considerada a participacdo da
comunidade, na definicdo do modelo de organizacdo e gestdo, bem como: I- suas
estruturas sociais; |- suas praticas socioculturais e religiosas; Ill- suas formas de
producdo de conhecimento, processos proprios e métodos de ensino aprendizagem;
IV- suas atividades econbmicas; V- a necessidade de edificacdo de escolas que
atendam aos interesses das comunidades indigenas; VI- 0 uso de materiais didatico-
pedagdgicos produzidos de acordo com o contexto sociocultural de cada povo

indigena. (BRASIL, 1999, p. 1)

Essa questdo da EJA que valorize pedagogicamente a cultura da comunidade indigena
onde a escola se estabelece também foi referendada tanto no antigo como no novo Plano
Nacional de Educacdo/PNE, respectivamente, Lei 10.172/2001 e Lei 13.005/2014, que
apresentam capitulos sobre a Educacdo Escolar Indigena que estabelece a Unido, em
colaboracdo com os estados que deve equipar as escolas indigenas com recurso didatico e
pedagogico basicos, incluindo bibliotecas, videotecas e outros materiais de apoio.

A Lei 10.172/2001 estabeleceu o direito a autonomia, tanto na implantacdo de seus
projetos pedagdgicos, quanto ao uso de recursos financeiros publicos para a manutencao do
cotidiano escolar, garantindo a plena participacdo de cada comunidade indigena nas decisGes
relativas ao funcionamento da escola, capacitar os professores, 0 ensino bilingue e a lingua
materna, a conducado de pesquisas antropoldgicas visando a sistematizacdo e incorporagdo dos
conhecimentos e saberes tradicionais das sociedades indigenas, a implementacdo da
profissionalizacdo e o reconhecimento publico do Magistério Indigena, com a criacdo da
categoria de professores indigenas e carreira especifica, com concurso de provas e titulos
adequados as particularidades linguisticas e culturais, garantindo os mesmos direitos dos ndo
indigenas.

Atribui ainda ao Ministério da Educacdo a coordenagdo geral e o apoio financeiro,
delega aos estados a responsabilidade legal a ser executada em regime de colabora¢do com o0s
municipios, determina adogdo das diretrizes para a Politica Nacional de Educacdo Escolar
Indigena e dos parametros curriculares estabelecidos pelo Conselho Nacional de Educacdo
(CNE) e pelo Ministério da Educacdo, estabelece um prazo de 10 anos para que todas as

comunidades indigenas tenham acesso as séries iniciais do Ensino Fundamental respeitando
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seus modos de vida, suas visdes de mundo e as situagdes sociolinguisticas especificas, pois a
pratica de insercdo dos alunos indigenas nas escolas ndo indigenas, ainda muito comum em
todo o pais, contradiz o principio da especificidade e de diferenca da Educacdo Escolar
Indigena, os estudantes indigenas sdo submetidos a situagdes discriminatorias e de
desvalorizacédo de suas linguas e culturas.

Também determina um periodo ndo superior a um ano apés sua promulgacdo para que
seja criada a categoria oficial de “escola indigena” e de dois anos para o reconhecimento oficial
e a regularizacdo legal de todas as escolas indigenas, oferecendo infraestrutura adequada,
respeitando o uso social e as concepcbes de espaco daquele povo e, sempre que possivel, a
partir das técnicas de edificacdo proprias, também prevé que sejam promovidos meios para
divulgar amplamente a questdo indigena e informacdes sobre as diferentes culturas, como meio
de combater o desconhecimento, a intolerancia e o preconceito em relacdo a essas populacgdes.

A Lei 13.005/2014, ndo contemplou um capitulo especifico para a Educacéo Escolar
Indigena, mas ndo deixou de trazer, ainda que diluido, acGes para o fortalecimento dessa
educacdo. A Fundacdo Nacional do indio — FUNAI?®, ndo é omissa em relacdo a Educacéo

Escolar Indigena, quando diz que

Os Povos Indigenas tém direito a uma educagdo escolar especifica, diferenciada,
intercultural, bilingue/multilingue e comunitaria, conforme define a legislacdo
nacional que fundamenta a Educacdo Escolar Indigena. Seguindo o regime de
colaboracéo, posto pela Constituicdo Federal de 1988 e pela Lei de Diretrizes e Bases
da Educagdo Nacional (LDB), a coordenacdo nacional das politicas de educacao
escolar indigena é de competéncia do Ministério da Educagdo (MEC), cabendo aos
Estados e Municipios a execucdo para a garantia deste direito dos povos indigenas.

Na Legislacdo acima percebemos que o direito a Educacdo Escolar Indigena
diferenciada se encontra respalda para sua garantia na legislagéo e que ainda precisa ser pensada
no contexto também da educacdo de jovens e adultos (EJA), pois como salienta Bobbio (2004,
p.29) “uma coisa ¢ proclamar esses direitos, e outra coisa ¢ desfrutd-lo efetivamente”, isso
significa dizer que ainda h4 uma caminhada a seguir de conquista quando se fala na educacéao
indigena escolarizada e que no caso brasileiro é reconhecida no contexto da EJA.

Assim, essa pesquisa demonstrou que a EJA ainda que esteja em desacordo em varios
aspectos com a legislacéo e anseio da comunidade, esté a reconhece como central e fundamental
para o processo de escolariza¢do da comunidade do Povo Kiriri — Aldeia do Mirandela, situado

no Municipio de Banzaé, Estado da Bahia.

20 Fundacdo Nacional do indio. Disponivel em: http://www.funai.gov.br/index.php/educacao-escolar-indigena.
Acesso em 27/06/2021.
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